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INTRODUCTION

1. L’'amour dans la véritéaritas in veritat¢, dont Jésus s’est fait le témoin dans sa vie
terrestre et surtout par sa mort et sa résurreatra force dynamique essentielle du vrai
développement de chaque personne et de 'humanit@&mntiére. L’amour — earitas » — est

une force extraordinaire qui pousse les persons&ngager avec courage et générosité dans
le domaine de la justice et de la paix. C’est umed qui a son origine en Dieu, Amour éternel
et Vérité absolue. Chacun trouve son bien en adhgraur le réaliser pleinement, au projet
gue Dieu a sur lui: en effet, il trouve dans cggirea propre veérité et c’est en adhérant a cette
vérité qu’il devient libre (cfin 8, 22). Défendre la vérité, la proposer avec hitdnt

conviction et en témoigner dans la vie sont paséqoent des formes exigeantes et
irremplacables de la charité. En effet, celle-tioive sa joie dans ce qui est vrail»xJo 13,

6). Toute personne expérimente en elle un élan @iower de manieére authentique: 'amour et
la vérité ne I'abandonnent jamais totalement, pgtcit s’agit la de la vocation déposée par
Dieu dans le cceur et dans I'esprit de chaque hord@ses Christ purifie et libere de nos
pauvretés humaines la recherche de I'amour et dérigt et il nous révéle en plénitude
l'initiative d’amour ainsi que le projet de la weaie que Dieu a préparée pour nous. Dans le
Christ,I'amour dans la vérit@evient le Visage de sa Personne. C’est notretioocd aimer

nos freres dans la vérité de son dessein. Lui-mémeffet, est la Vérité (cin 14, 6).

2. La charité est la voie maitresse de la docsawale de I'Eglise. Toute responsabilité et
tout engagement définis par cette doctrine sontégmes de I'amour qui, selon I'enseigne-
ment du Christ, est la synthése de toute la LoiMeR2, 36-40). L’amour donne une
substance authentique a la relation personnelle Rigi et avec le prochain. Il est le principe
non seulement des micro-relations: rapports amidamxiliaux, en petits groupes, mais
également des macro-relations: rapports sociamacguiques, politiques. Pour I'Eglise —
instruite par I'Evangile —, I'amour est tout paopge, comme I'enseigne saint Jean {cin4,
8.16) et comme je I'ai rappelé dans ma premiergd.encyclique, « Dieu est amourDelus



caritas esy: tout provient de 'amour de Dieu, par lui tout pceforme et tout tend vers lui
L’amour est le don le plus grand que Dieu ait&aix hommes, il est sa promesse et notre
espérance.

Je suis conscient des dévoiements et des pertndajui ont marqué et qui marquent encore
la charité, avec le risque conséquent de la condpeeste maniere erronée, de I'exclure de la
vie morale et, dans tous les cas, d’en empéchesta mise en valeur. Dans les domaines
social, juridique, culturel, politique, économiqu&st-a-dire dans les contextes les plus
exposeés a ce danger, il n'est pas rare qu’elledgaitarée incapable d'interpréter et d’orienter
les responsabilités morales. De |a, découle lags@#éede conjuguer I'amour avec la vérité
non seulement selon la direction indiquée par $2énl: celle de la « veritas in caritate »
(Ep4, 15), mais aussi, dans celle inverse et compl&itende la « caritas in veritate ». La
vérité doit étre cherchée, découverte et exprinaés ¢t « économie » de 'amour, mais
'amour a son tour doit étre compris, verifié eatigué a la lumiére de la vérité. Nous aurons
ainsi non seulement rendu service a I'amour, ilndrpar la vérité, mais nous aurons aussi
contribué a rendre crédible la vérité en en mohtepouvoir d’authentification et de
persuasion dans le concret de la vie sociale. Gaguurd’hui, n’est pas rien compte tenu du
contexte social et culturel présent qui relativeseerité, s’en désintéresse souvent ou s’y
montre réticent.

3. Par son lien étroit avec la vérité, 'amour p&ué reconnu comme une expression
authentiqgue d’humanité et comme un élément d’'ingpame fondamentale dans les relations
humaines, méme de nature publig@e.n’est que dans la vérité que I'amour resplertlit

gu'’il peut étre vécu avec authenticité. La vergeéune lumiére qui donne sens et valeur a
'amour. Cette lumiére est, en méme temps, cella daison et de la foi, par laquelle
l'intelligence parvient a la vérité naturelle etrsaturelle de I'amour: 'intelligence en recoit le
sens de don, d’accueil et de communion. Dépourweédeg, I'amour bascule dans le
sentimentalisme. L’'amour devient une coque videejpisble d’étre arbitrairement remplie.
C’est le risque mortifere qu’affronte I'amour dane culture sans vérité. Il est la proie des
émotions et de I'opinion contingente des étres hasnal devient un terme galvaudé et
déformé, jusqu’a signifier son contraire. La véliib&re 'amour des étroitesses de I'émotivité
qui le prive de contenus relationnels et sociatig, e fidéisme qui le prive d’un souffle
humain et universel. Dans la vérité, 'amour reflebh méme temps la dimension personnelle
et publique de la foi au Dieu biblique qui est &is «Agapé» et «Ldgos»: Charité et

Vérité, Amour et Parole.

4. Parce que I'amour est riche de vérité, 'lhomrmet pe comprendre dans la richesse,
partagée et communiquée, de ses valeurs. La estitén effeidgosqui crée urdia-logoset
donc une communication et une communion. En ai@arftommes a aller au-dela de leurs
opinions et de leurs sensations subjectives, igévéur permet de dépasser les déterminismes
culturels et historiques et de se rencontrer dansdonnaissance de la substance et de la
valeur des choses. La vérité ouvre et unit ledliggaces dans IB gosde I'amour: 'annonce

et le ttmoignage chrétien de I'amour résident ¢ém &ans le contexte socioculturel actuel,

ou la tendance a relativiser le vrai est courantee la charité dans la vérité conduit a
comprendre que I'adhésion aux valeurs du Chrisraaiest un élément non seulement utile,
mais indispensable pour I'édification d’'une sociédéne et d’un véritable développement
humain intégral. Un Christianisme de charité sangé& peut facilement étre confondu avec

un réservoir de bons sentiments, utiles pour lxistence sociale, mais n’ayant qu’une
incidence marginale. Compris ainsi, Dieu n’aurdispune place propre et authentique dans le
monde. Sans la vérité, la charité est reléguée ulamspace restreint et relationnellement



appauvri. Dans le dialogue entre les connaissatdesr mise en ceuvre, elle est exclue des
projets et des processus de construction d’'un dpgement humain d’envergure universelle.

5. La charité est amour recu et donné. Elle ggtge» (charis). Sa source est I'amour
jaillissant du Pére pour le Fils, dans I'Esprit@aC’est un amour qui, du Fils, descend sur
nous. C’est un amour créateur, qui nous a donwé&tance; c’est un amour réedempteur, qui
nous a recréés. Un amour révélé et réalisé pantist(cf.Jn 13, 1) et « répandu dans nos
cceurs par I'Esprit Saint qui nous a été donneémy, 5). Objets de I'amour de Dieu, les
hommes sont constitués sujets de la charité, appalévenir eux-mémes les instruments de
la grace, pour répandre la charité de Dieu et psser des liens de charité.

La doctrine sociale de I'Eglise répond a cette dyigae de charité recue et donnébe est

« caritas in veritate in re sociali:>annonce de la vérité de 'amour du Christ darsotaéte.
Cette doctrine est un service de la charité, mais da vérité. La veérité préserve et exprime la
force de libération de la charité dans les événésrtenjours nouveaux de I'histoire. Elle est,
en méme temps, une vérité de la foi et de la radans la distinction comme dans la synergie
de ces deux modes de connaissance. Le développdebien-é&tre social, ainsi qu’'une
solution adaptée aux graves problémes socio-écauasiqui affligent I’hnumanité, ont

besoin de cette vérité. Plus encore, il est nécesgae cette verité soit aimée et qu'il lui soit
rendu témoignage. Sans veérité, sans confiancenstasaour du vrai, il n’y a pas de
conscience ni de responsabilité sociale, et I'sgaial devient la proie d’intéréts privés et de
logiques de pouvoir, qui ont pour effets d’entrail@edésagrégation de la société, et cela
d’autant plus dans une société en voie de mondiadis et dans les moments difficiles
comme ceux que nous connaissons actuellement.

6. « Caritas in veritate >est un principe sur lequel se fonde la doctrirsade de I'Eglise, un
principe qui prend une forme opératoire par deagm@$ d’orientation de I'action morale. Je
désire en rappeler deux de maniére particuliesesaht dictés principalement par
'engagement en faveur du développement dans wété@n voie de mondialisatida:
justice et le bien commun

Lajusticetout d’abord Ubi societas, ibi ius toute société élabore un systéme propre de
justiceLa charité dépasse la justicparce qu’aimer c’est donner, offrir duena l'autre ;

mais elle n’existe jamais sans la justice qui an#&denner a l'autre ce qui esén c’est-a-

dire ce qui lui revient en raison de son étre efateagir. Je ne peux pas « donner » a l'autre
du mien, sans lui avoir donné tout d’abord ce guidvient selon la justice. Qui aime les
autres avec charité est d'abord juste envers eor.g98ulement la justice n’est pas étrangere a
la charité, non seulement elle n’est pas une téerative ou parallele a la charité: la justice
est « inséparable de la charifé]»elle lui est intrinseque. La justice est la premivoie de la
charité ou, comme le disd@taul VI, son « minimum [2], une partie intégrante de cet amour
en « actes et en verité » Jn3, 18) auquel I'apbtre saint Jean exhorte. D’uan, pa charité
exige la justice: la reconnaissance et le respestdoits |€gitimes des individus et des
peuples. Elle s’efforce de construireclg de I’hommeselon le droit et la justice. D’autre

part, la charité dépasse la justice et la complates la logique du don et du pard8hLa cité
de 'hommaen’est pas uniquement constituée par des rappodsaits et de devoirs, mais plus
encore, et d’abord, par des relations de gratdé@émiséricorde et de communion. La charité
manifeste toujours 'amour de Dieu, y compris di@ssrelations humaines. Elle donne une
valeur théologale et salvifiqgue a tout engagement fa justice dans le monde.




7. Il faut ensuite prendre en grande considéraéidnien commun. Aimer quelgu’un, c’est
vouloir son bien et mettre tout en ceuvre pour deledté du bien individuel, il y a un bien lié
a la vie en société: le bien commun. C’est le biermous-tous’, constitué d’individus, de
familles et de groupes intermédiaires qui formerd communauté socialé] Ce n’est pas un
bien recherché pour lui-méme, mais pour les peeogai font partie de la communauté
sociale et qui, en elle seule, peuvent arrivelggent et plus efficacement a leur bi€rest
une exigence de la justice et de la charité queaddoir le bien commun et de le rechercher
CEuvrer en vue du bien commun signifie d’'une padngre soin et, d’autre part, se servir de
'ensemble des institutions qui structurent juricegent, civilement, et culturellement la vie
sociale qui prend ainsi la forme deddis, de la cité. On aime d’autant plus efficacement le
prochain que I'on travaille davantage en faveubin commun qui répond également a ses
besoins réels. Tout chrétien est appelé a vivte cbarité, selon sa vocation et selon ses
possibilités d'influence au service depidlis. C’est la la voie institutionnelle — politique peu
on dire aussi — de la charité, qui n’est pas mquaifiée et déterminante que la charité qui
est directement en rapport avec le prochain, hesswédiations institutionnelles de la cité.
L’engagement pour le bien commun, quand la chBaitéme, a une valeur supérieure a celle
de I'engagement purement séculier et politique. @enout engagement en faveur de la
justice, il s'inscrit dans le témoignage de la d@Badivine qui, agissant dans le temps, prépare
I'éternité. Quand elle est inspirée et animée pahhrité, I'action de I'homme contribue a
I'édification de cetteité de Diewniverselle vers laquelle avance I'histoire déalaille
humaine. Dans une société en voie de mondialisdgdsien commun et 'engagement en sa
faveur ne peuvent pas ne pas assumer les dimemsgdagamille humaine tout entiére, c’est-
a-dire de la communauté des peuples et des Ndfibas, point de donner forme d’unité et de
paix a lacité des hommest d’en faire, en quelque sorte, la préfigurataticipée de la cité
sans frontieres de Dieu.

8. En publiant en 1967 I'encycliqiRopulorum progressianon vénérable prédécessgaul
Vla éclairé le grand theme du développement des ¢edplla splendeur de la vérité et de la
douce lumiére de la charité du Christ. Il a affirquée I'annonce du Christ est le premier et le
principal facteur de développemgiitet il nous a laissé la consigne d’avancer suolderdu
développement de tout notre coeur et de toute miigence]7] c’est-a-dire avec I'ardeur
de la charité et la sagesse de la vérité. C'esgtrigé originelle de I'amour de Dieu — grace qui
nous est donnée — qui ouvre notre vie au don etequi possible I'espérance en un «
développement (...) de tout 'lhomme et de tous lesrhes >8] en passant « de conditions
moins humaines a des conditions plus humairi$ et cela en triomphant des difficultés
inévitablement rencontrées sur le chemin.

Plus de quarante ans apres la publication de estigclique, je désire honorer la mémoire
dePaul VI, et rendre hommage a ce grand Pontife, en reprerarenseignements sur

le développement humain intégetlen me placant sur la voie qu’ils ont tracée dé les
actualiser aujourd’hui. Ce processus d’actualisatimmmenca avec I'encycliq@llicitudo
rei socialis par laquelle le Serviteur de Didaan-Paul Ivoulut commémorer la publication
dePopulorum progressia I'occasion de son vingtieme anniversaire. Jusguee telle
commémoration n’avait été réservée qu’'a I'encydigerum novarumVingt ans apres,
j'exprime ma conviction quBopulorum progressimérite d’étre considérée comme
I'encyclique «Rerum novarunde I'époque contemporaine » qui éclaire le chemain
’lhumanité en voie d’unification.

9. L'amour dans la vérité earitas in veritate- est un grand défi pour I'Eglise dans un monde
sur la voie d'une mondialisation progressive etégalisée. Le risque de notre époque réside



dans le fait qu'a I'interdépendance déja réelleecslets hommes et les peuples, ne corresponde
pas l'interaction éthique des consciences et deBligences dont le fruit devrait étre
I’émergence d’'un développement vraiment humainleSaiwcharité, éclairée par la lumiére

de la raison et de la fppermettra d’atteindre des objectifs de dévelopggmorteurs d’'une
valeur plus humaine et plus humanisante. Le padagéiens et des ressources, d’ou

provient le vrai développement, n’est pas assuréepseul progrés technique et par de

simples relations de convenance, mais par la pusssaée I'amour qui vainc le mal par le bien
(cf. Rm12, 21) et qui ouvre a la réciprocité des consasret des libertés.

L’Eglise n’a pas de solutions techniques & offtd] et ne prétend « aucunement s'immiscer
dans la politique des Etatg®1] Elle a toutefois une mission de vérité a remplir tout

temps et en toutes circonstances, en faveur daeiété a la mesure de ’'homme, de sa
dignité et de sa vocation. Sans vérité, on abauiite vision empirique et sceptique de la vie,
incapable de s’élever au-dessus de 'agir, catantive a saisir les valeurs — et parfois pas
méme le sens des choses — qui permettraient dgdagt de I'orienter. La fidélité & ’'homme
exigela fidélité a la véritaui, seulegst la garantie de la libertéef. Jn 8, 32)et de la
possibilité d’'un développement humain intégeilest pour cela que I'Eglise la recherche,
gu’elle 'annonce sans relache et qu’elle la re@dnpartout ou elle se manifeste. Cette
mission de vérité est pour I'Eglise une missionénapive. Sa doctrine sociale est un aspect
particulier de cette annonce: c’est un serviceuenth vérité qui libere. Ouverte a la vérite,
quel que soit le savoir d’ou elle provient, la divz sociale de I'Eglise est préte a I'accueillir.
Elle rassemble dans l'unité les fragments ou @lg@ive souvent disséminée et elle
I'introduit dans le vécu toujours nouveau de lai&tdcdes hommes et des peuples.

CHAPITRE |

LE MESSAGE DE
POPULORUM PROGRESSIO

10. Plus de quarante ans apres la publicatidhogellorum progressicsa relecture nous
invite a rester fidéles a son message de charité eérité, en le replacant dans le cadre du
magistere propre deaul Vlet, plus généralement, a I'intérieur de la traditie la doctrine
sociale de I'Eglise. Par ailleurs, il faut évalles multiples termes dans lesquels se pose
aujourd’hui, a la différence d’alors, le problemedEveloppement. Le point de vue correct
est donc celui de Taadition de la foi des Ap6trg43] patrimoine ancien et nouveau hors
duquelPopulorum progressiserait un document privé de racines et les questiées au
développement se réduiraient uniqguement a des dertdiérdre sociologique.

11.Populorum progressiéut publiée immédiatement apres la conclusioCducile
cecuménique Vatican.IDés ses premiers paragraphes, I'encyclique afson rapport

intime avec I€oncile[14] Vingt ans plus tard, dar®&ollicitudo rei socialisJean-Paul

Il soulignait & son tour le rapport fécond de ceitgyelique avec I€oncileet, en particulier,
avec la Constitution pastor@audium et Spgd5] Je désire moi aussi rappeler ici
limportance duConcile Vatican llpour I'encyclique d€aul Vlet, a sa suite, pour tout le
magistére social des Souverains PontifeEdrecilea approfondi tout ce qui appartient
depuis toujours a la vérité de la foi, c’est-a-djue I'Eglise, qui est au service de Dieu, est au
service du monde selon les critéres de 'amouedadérité. C’est précisément de cette




vision que partaiPaul VIpour nous faire part de deux grandes vérités.remigre est
quetoute I'Eglise, dans tout son étre et tout son aigind & promouvoir le développement
intégral de ’'homme quand elle annonce, célebraevre dans la charit&lle a un réle

public qui ne se borne pas a ses activités d'asgistou d’éducation, mais elle déploie toutes
ses énergies au service de la promotion de I'hoetrde la fraternité universelle quand elle
peut jouir d'un régime de liberté. Dans bien des catte liberté est entravée par des
interdictions et des persécutions, ou méme lingtéend la présence publique de I'Eglise est
réduite a ses seules activités caritatives. Larskroérité est quie développement
authentiqgue de ’'homme concerne unitairement lalitétde la personne dans chacune de ses
dimensiong$16] Sans la perspective d’'une vie éternelle, le pgrenain demeure en ce
monde privé de souffle. Enfermé a I'intérieur dedtoire, il risque de se réduire a la seule
croissance de I'avoir. L’humanité perd ainsi le rame d’étre disponible pour les biens plus
élevés, pour les grandes initiatives désintérespdéegige la charité universelle. L’homme ne
se développe pas seulement par ses propres fetdegjéveloppement ne peut pas lui étre
simplement offert. Tout au long de I'histoire, os@uvent pensé que la création d’institutions
suffisait a garantir a 'humanité la satisfactiandtoit au développement. Malheureusement,
on a placé une confiance excessive dans de tefigtitions, comme si elles pouvaient
atteindre automatiquement le but recherché. Eitéghds institutions ne suffisent pas a elles
seules, car le développement intégral de 'lhomrhd’abord une vocation et suppose donc
gue tous prennent leurs responsabilités de malitieeeet solidaire. Un tel développement
demande, en outre, une vision transcendante d=samne; il a besoin de Dieu: sans Lui, le
développement est nié ou confié aux seules maifibalame, qui s’expose a la présomption
de se sauver par lui-méme et finit par promouvoidéveloppement déshumanisé. D’autre
part, seule la rencontre de Dieu permet de neymasdans I'autre que I'autrg}7] mais de
reconnaitre en lui I'image de Dieu, parvenant agngdécouvrir vraiment l'autre et a
développer un amour qui “devienne soin de l'autrerp’autre”[18]

12. Le lien existant entf@opulorum progressiet leConcile Vatican line représente pas une
coupure entre le magistére socialR#il Vet celui des Papes qui I'avaient précéde, étant
donné que I€oncileest un approfondissement de ce magistére daasiegité de la vie de
I'Eglise[19]. En ce sens, certaines subdivisions abstraités diectrine sociale de I'Eglise
sont aujourd’hui proposées qui ne contribuent pearéier les choses, car elles appliquent a
I'enseignement social pontifical des catégorieslgjsont étrangeéres. Il n'y a pas deux
typologies différentes de doctrine sociale, 'umé-ponciliaire et I'autre post-conciliaire,
maisun unique enseignement, cohérent et en méme teuajpars nouveall0] Il est juste

de remarquer les caractéristiques propres a clamyelique, a 'enseignement de chaque
Pontife, mais sans jamais perdre de vue la cohématensemble

du corpusdoctrinal[21] Cohérence ne signifie pas fermeture, mais plidétite dynamique

a une lumiére recue. La doctrine sociale de I'Eegislaire d’une lumiére qui ne change pas
les problemes toujours nouveaux qui surgisE22itCela préserve le caractére a la fois
permanent et historique de ce « patrimoine » dwaltf23] qui, avec ses caractéristiques
spécifiques, appartient a la Tradition toujoursavite de I'Eglis¢24] La doctrine sociale est
construite sur le fondement transmis par les Agaitex Péres de I'Eglise, recu et approfondi
ensuite par les grands Docteurs chrétiens. Cettigige renvoie en définitive a ’lHomme
nouveau, au « dernier Adam qui est devenu I'étiisgl qui donne vie »1( Col5, 45),
principe de la charité qui « ne passera jamaisGq13, 8). Elle recoit le témoignage des
saints et de tous ceux qui ont donné leurs vies lgdhrist Sauveur dans le domaine de la
justice et de la paix. En elle, s’exprime la misgmwophétique des Souverains Pontifes: guider
d’une maniére apostolique I'Eglise du Christ etdiser les nouvelles exigences de




I'évangélisation. C’est pour ces raisons Bapulorum progressianscrite dans le grand
courant de la Traditigrest encore en mesure de nous parler aujourd’hui.

13. Outre son rapport avec 'ensemble de la daesotiale de I'EgliseRopulorum
progressi@st étroitement liée a tout le magistéreRdail Vlet, en particulier, a son magistére
social. Cet enseignement social fut d’'une grand&poil réaffirma I'importance

déterminante de I'Evangile pour I'édification d’useciété de liberté et de justice, dans la
perspective idéale et historique d’'une civilisationmée par I'amouRaul VIcomprit
clairement que la question sociale était devenuednate[25] et il saisit I'interaction existant
entre I'élan vers 'unification de 'humanité eidéal chrétien d’'une unique famille des
peuples, solidaire dans une commune fraterhit&signa le développement, compris au sens
humain et chrétien, comme le coeur du message sheetlenet proposa la charité

chrétienne comme force principale au service deld@pement. Poussé par le désir de rendre
'amour du Christ pleinement visible a ses conteraps,Paul Viaffronta avec décision
d’'importantes questions morales, sans céder abbesies culturelles de son temps.

14. Dans la lettre apostolig@xtogesima adveniem® 1971Paul VIiaborda par la suite la
guestion du sens de la politique etpduil représenté par des visions utopiques et
idéologiquequi compromettaient sa qualité éthique et humadirséagit de sujets étroitement
liés au développement. Malheureusement, les idieslogefastes ne cessent de fleurir.
Conscient du grand danger de confier a la seulmigge tout le processus du
développement, qui ainsi demeurerait sans ligrexttice,Paul Vlavait déja mis en garde
contre I'idéologie technocratique, particulieremfamte aujourd’hui26] Considérée en elle-
méme, la technique est ambivalente. Si, d’un a@éains tendent aujourd’hui a lui confier la
totalité du processus de développement, de I'autrassiste a la naissance d’idéologies qui
nientin toto l'utilité méme du développement, qu’elles consalércomme foncierement
antihumain et exclusivement facteur de dégradafarsi, finit-on par condamner non
seulement I'orientation parfois fausse et injustie ips hommes donnent au progres, mais
aussi les découvertes scientifiques elles-mémestjlisées a bon escient, constituent au
contraire une occasion de croissance pour tougéé’d’un monde sans développement
traduit une défiance a I'’égard de 'lhomme et dauDi&est donc une grave erreur que de
mépriser les capacités humaines de controler kégddibres du développement ou méme
d’ignorer que ’'homme est constitutivement tendrs\yi étre davantage ». Absolutiser
idéologiquement le progrés technique ou aspirartadie d’'une humanité revenue a son état
premier de nature sont deux manieres opposéegpdeesée progrés de son évaluation morale
et donc de notre responsabilité.

15. Deux autres documents [aul VIsont moins directement liés a la doctrine sociale:
'encycligueHumanee vitadlu 25 juillet 1968 et I'exhortation apostoligigangelii
nuntiandidu 8 décembre 1975. lls sont cependant trés impsrpour discernde sens
pleinement humain du développement proposé pati$&d| est donc opportun de les lire en
les mettant eux aussi en relation aPepulorum progressio

L’encycliqueHumanee vitasouligne la signification tout a la fois unitiveprocréative de la
sexualité, posant ainsi comme fondement de la ®old@é&ouple des époux, homme et femme,
qui se recoivent I'un 'autre dans la distinctidrdans la complémentarité; en tant donc que
couple ouvert a la vi7] Il ne s’agit pas ici de morale purement individegHumanae
viteemontreles liens forts qui existent entre éthique de éaetiéthique socialen inaugurant
une thématique magistérielle qui a pris corps dhfiférents documents, et finalement dans
I'encycliqueEvangelium vitaele Jean-Paul I[28] L’Eglise propose avec force ce lien entre




éthique de la vie et éthique sociale, conscientiengusociété ne peut « avoir des bases solides
si, tout en affirmant des valeurs comme la digdé@da personne, la justice et la paix, elle se
contredit radicalement en acceptant et en toldearformes les plus diverses de mépris et de
violation de la vie humaine, surtout si elle edblaet marginalisée p29]

L’exhortation apostoliqu&vangelii nuntiandipour sa pargst tres étroitement lié au
développement, dans la mesure ou « I'évangélisatimmme I'écrivaiPaul VI- ne serait
pas compléte si elle ne tenait pas compte des rspguncrets et permanents qui existent
entre 'Evangile et la vie personnelle et sociad’domme[30] « Entre I'évangélisation et la
promotion humaine — développement, libérationy-dlen effet des liens profonds

»: [31] conscient de celdaul VI établissait un rapport clair entre 'annonce duilet la
promotion de la personne dans la socigegtémoignage de la charité du Christ a travers des
ceuvres de justice, de paix et de développemempiaidie de I'évangélisationar, pour Jésus
Christ, qui nous aime, I'homme tout entier est im@at. C’est sur ces enseignements
importants que se fonde I'aspect missionjaede la doctrine sociale de I'Eglise en tant
que composante essentielle de I'évangélisd@dhlLa doctrine sociale de I'Eglise est
annonce et témoignage de foi. C’est un instrumient ¢ieu indispensable de I'éducation de
la foi.

16. DansPopulorum progressid?aul Vla voulu nous dire, avant tout, que le progressdan
son apparition et son essence, estwgoation « Dans le dessein de Dieu, chague homme est
appelé a se développer car toute vie est vocatj8A]»C’est précisément ce qui autorise
I'Eglise a intervenir dans les problématiques dvetiippement. Si ce dernier ne concernait
gue des aspects techniques de la vie de 'lhomnmenete sens de sa marche dans I'Histoire
avec ses autres fréres ou la définition du but télischeminement, I'Eglise n’aurait aucun

titre pour en parler. Comrhéon Xl dansRerum novarurnfi35] Paul VI était conscient de
s'acquitter d’un devoir propre a sa charge, engbanit la lumiére de I'Evangile sur les
guestions sociales de son ternfs]

Définir le développement comme une vocat@est reconnaitre, d'un c6té, qu'’il nait d’'un
appel transcendant et, de l'autre, qu’il est inbépde se donner par lui-méme son sens
propre ultime. Ce n’est pas sans raison que le'wogation” revient dans un autre passage de
'encyclique, ou il est affirmé: « Il n'y a donchldimanisme vrai qu’ouvert a I’Absolu, dans la
reconnaissance d’'une vocation, qui donne l'idéewta la vie humaine pj37] Cette vision

du développement est le coeurRgulorum progressiet anime toutes les réflexions Eaul

VI sur la liberté, la vérité et la charité dans lealéppement. C’est la raison principale pour
laquelle cette encyclique demeure encore actuellgog jours.

17. La vocation est un appel qui réclame une répbbee et responsablee développement
humain intégral suppose la liberté responsaidea personne et des peuples: aucune
structure ne peut garantir ce développement enrdet@u-dessus de la responsabilité
humaine. Les « messianismes prometteurs, maiseétsd’illusions p38] fondent toujours
leurs propositions sur la négation de la dimensiamscendante du développement, étant
certains de I'avoir tout entier a leur dispositi@ette fausse sécurité se change en faiblesse,
parce qu’elle entraine I'asservissement de I’hommédyit a n’étre qu’'un moyen en vue du
développement, tandis que I'humilité de celui qudweeille une vocation se transforme en
autonomie véritable, parce qu’'elle libére la persdPaul VIne doute pas que des obstacles et
des conditionnements freinent le développements thegste certain que « chacun demeure,
guelles que soient les influences qui s’exercentusul’artisan principal de sa réussite ou de
son échec[89]. Cette liberté concerne le développement quitad@is nos yeux, mais aussi,



en méme temps, les situations de sous-développamuiené sont pas le fruit du hasard ou
d’'une nécessité historique, mais qui dépendera desponsabilité humaine. C’est pourquoi «
les peuples de la faim interpellent aujourd’hufaigon dramatique les peuples de I'opulence
».[40] Il s’agit Ia encore d’'une vocation, en tant qu'elp@dressé par des hommes libres a des
hommes libres pour qu’ils prennent ensemble leespansabilitéRaul Vleut une
compréhension pénétrante de 'importance des steg€conomiques et des institutions,
mais il percut tout aussi clairement qu’elles étades instruments au service de la liberté
humaine. Le développement ne peut étre intégralemenain que s’il est libre; seul un
régime de liberté responsable lui permet de selogper de facon juste.

18. Outre la libertde développement intégral de ’'homme comme vocatige aussi qu’on
en respecte la véritd.a vocation au progrés pousse les hommes aeg tannaitre et avoir
plus, pour étre plus p41] Mais la est le probléme: que signifie « étre déaga »? A cette
guestionPaul VIrépond en indiquant la caractéristique essentielldéveloppement
authentique: il « doit étre intégral, c’est-a-giremouvoir tout homme et tout 'lhomme
»[42] Parmi les différentes visions concurrentes dentitree proposées dans la société
d’aujourd’hui plus encore qu’au temps®eaul V|, la vision chrétienne a la particularité
d’affirmer et de justifier la valeur inconditiontelde la personne humaine et le sens de sa
croissance. La vocation chrétienne au développeaigata poursuivre la promotion de tous
les hommes et de tout 'homnfeaul VI écrivait: « Ce qui compte pour nous, c’est I'homme
chaque homme, chaque groupement d’hommes, jusuiaanité tout entiére p43] La foi
chrétienne se préoccupe du développement sansug&pgur des privileges ou sur des
positions de pouvoir, ni méme sur les mérites desdtiens qui ont certes existé et existent
encore aujourd’hui en méme temps que leurs linmiédgrelleg44] mais uniquement sur le
Christ, a qui doit étre rapportée toute vocatiothantique au développement humain
intégralL’Evangile est un élément fondamental du développémarce qu’en lui le Christ, «
dans la révélation méme du mystere du Pére etrdarsour, manifeste pleinement ’lhomme
a lui-méme >45] Eduquée par son Seigneur, I'Eglise scrute lessigies temps et les
interpréte et elle offre au monde « ce gu’elle pdssen propre: une vision globale de
’lhomme et de 'humanité pl6]Précisément parce que Dieu prononce le plus grand xa
’lhomme[47] 'homme ne peut faire moins que de s’ouvrir apiakdivin pour réaliser son
propre développement. La vérité du développemeandedaans son intégralité: s’il n’est pas
de tout ’'homme et de tout homme, le développemist pas un vrai développement. Tel est
le centre du message Bepulorum progressiovalable aujourd’hui et toujours. Le
développement humain intégral sur le plan natuéglonse a un appel du Dieu

créateuf48] demande de trouver sa vérité dans un « humanrsmgcendant, qui (...) donne
[a ’Thomme] sa plus grande plénitude: telle edinalité supréme du développement
personnel $49] La vocation chrétienne a ce développement cona®ne le plan naturel
comme le plan surnaturel; c’est pourquoi « quarel@ist éclipsé, notre capacité de
reconnaitre I'ordre naturel, le but et le “bien‘humence a s’évanouir[50]

19. Enfin, la vision du développement en tant qoeation implique quéa charité y occupe
une place centraleDans I'encycliqué?opulorum progressidPaul VIobservait que les
causes du sous-développement ne sont pas d’almdtelmatériel. Il nous invitait a les
rechercher dans d’autres dimensions de 'lhomme:dabord dans la volonté, qui se
désintéresse souvent des devoirs de la solidaritéecond lieu, dans la pensée qui ne
parvient pas toujours a orienter convenablemewbldoir. C’est pourquoi, dans la quéte du
développement, il faut « des sages de réflexiofopd®, a la recherche d’un humanisme
nouveau, qui permette a ’'hnomme moderne de seungdrdui-méme %51] Mais ce n’est pas
tout. Le sous-développement a une cause encor@mfende que le déficit de réflexion:




c’est « le manque de fraternité entre les hommestet les peuples[52] Cette fraternité,

les hommes pourront-ils jamais la réaliser parsids? La société toujours plus globalisée
nous rapproche, mais elle ne nous rend pas friéaasison, a elle seule, est capable de
comprendre I'égalité entre les hommes et d’étalle communauté de vie civique, mais elle
ne parvient pas a créer la fraternité. Celle-di daine vocation transcendante de Dieu Peére,
qui nous a aimés en premier, hous enseignantiptarthédiaire du Fils ce qu’est la charité
fraternelle. Dans sa présentation des différemsanix du processus de développement de
’lhomme,Paul VI, apres avoir mentionné la foi, mettait au sommiainité dans la charité du
Christ qui nous appelle tous a participer en fila gie du Dieu vivant, Pere de tous les
hommes 53]

20. Ces perspectives, ouvertes Papulorum progressiacdemeurent fondamentales pour
donner une envergure et une orientation a notragergent au service du développement des
peuplesPopulorum progressigsouligne ensuite a plusieurs reprises l'urgense de
réformeg54] et demande que, face aux grands problémes destiog dans le

développement des peuples, on agisse avec courageseretardCette urgence est dictée
aussi par I'amour dans la véri@'est la charité du Christ qui nous pouss€aritas Christi
urget nos %2 Cob5, 14). L'urgence n’est pas seulement inscritesdas choses; elle ne
découle pas uniquement de la pression des évéregrtatis problemes, mais aussi de ce qui
est proprement en jeu: la réalisation d’une autheatfraternité. L'importance de cet objectif
est telle qu’elle exige que nous la comprenionsplaent et que nous nous mobilisions
concrétement avec le “cceur”, pour faire évolueplesessus économiques et sociaux actuels
vers des formes pleinement humaines.

CHAPITRE Il

LE DEVELOPPEMENT HUMAIN
AUJOURD’ HUI

21.Paul Vlavaitune vision structurée du développem&ar le terme « développement », il
voulait désigner avant tout I'objectif de faire tholes peuples de la faim, de la misere, des
maladies endémiques et de I'analphabétisme. Du deimue économique, cela signifiait leur
participation active, dans des conditions de pagité vie économique internationale; du

point de vue social, leur évolution vers des sési@tstruites et solidaires; du point de vue
politique, la consolidation de régimes démocratigeepables d’assurer la paix et la liberté.
Apres tant d’années, alors que nous observonspaeeccupation le développement des
crises qui se succedent en ces temps, ainsi guedenséquencespus nous demandons

dans quelle mesure les attenteP@eil VIont été satisfaitegar le modéle de développement
qui a été adopté au cours de ces derniéres désehlnas devons reconnaitre que les
préoccupations de I'Eglise étaient fondées quaxtapacités de ’homme purement
‘technologique’ a savoir se donner des objectifdistes et a toujours savoir bien gérer les
outils a sa disposition. Le profit est utile si,tant que moyen, il est orienté vers un but qui lui
donne un sens relatif aussi bien a la facon degler que de I'utiliser. La visée exclusive du
profit, s’il est produit de facon mauvaise ou B’k pas le bien commun pour but ultime,
risque de détruire la richesse et d’engendrer lanedé. Le développement économique que
Paul VIsouhaitait devait &tre en mesure de produire trissance réelle, qui s’étende a tous
et soit concrétement durable. Il est vrai que ketiippement a eu lieu et qu’il continue d’étre
un facteur positif qui a tiré de la misere desiamtls de personnes et que, récemment encore,




il a permis a de nombreux pays de devenir des i&ctéals de la politique internationale.
Toutefois, il faut reconnaitre que ce méme dévedapmt économique a été et continue
d’étre obéré pades déséquilibres et par des problémes dramatjquiessencore davantage en
relief par I'actuelle situation de crise. Cellercius met sans délai face a des choix qui sont
toujours plus étroitement liés au destin méme lientme, qui par ailleurs ne peut faire
abstraction de sa nature. Les forces techniquetogégs, les échanges planétaires, les effets
déléteres sur 'économie réelle d’'une activité fiiciare mal utilisée et, qui plus est,
spéculative, les énormes flux migratoires, soupeowoqués et ensuite gérés de fagon
inappropriée, I'exploitation anarchique des resseside la terre, nous conduisent aujourd’hui
a réfléchir sur les mesures nécessaires pour résded problemes qui non seulement sont
nouveaux par rapport a ceux qu’affrontait le P@pal VI mais qui ont aussi, et surtout, un
impact décisif sur le bien présent et futur defanité. Les aspects de la crise et de ses
solutions, ainsi qu’'un nouveau et possible dévedapgnt futur, sont toujours plus liés les uns
aux autres. lls s'impliquent réciproquement eteiguiérent des efforts renouvelés de
compréhension globale et uneuvelle synthése humanist@& complexité et la gravité de la
situation économique actuelle nous préoccupentta jitre, mais nous devons assumer avec
réalisme, confiance et espérance les nouvellesmsapilités auxquelles nous appelle la
situation d’'un monde qui a besoin de se renouwigerofondeur au niveau culturel et de
redécouvrir les valeurs de fond sur lesquellestcoing un avenir meilleur. La crise nous
oblige a reconsidérer notre itinéraire, a nous done nouvelles regles et a trouver de
nouvelles formes d’engagement, a miser sur lesrexyp®s positives et a rejeter celles qui
sont négatives. La crise devient ainsi oneasion de discernemegitelle met elcapacité
d’élaborer de nouveaux projet€’est dans cette optique, confiants plutdt qeegres, qu'il
convient d'affronter les difficultés du moment pét

22. Le cadre du développement est aujourdihuitipolaire Les acteurs et les causes du
sous-développement comme du développement sonphasjtles erreurs et les mérites le

sont aussi. Cette donnée devrait conduire a seefilés idéologies, qui simplifient souvent

de facgon artificielle la réalité, et a examiner@uwbjectivité la dimension humaine des
problemes. La ligne de démarcation entre pays sieh@auvres n’est plus aussi nette qu’aux
temps dePopulorum progressiccomme l'avait déja indiquéean-Paul 1]55] La richesse
mondiale croit en terme absolu, mais les inégalidgmententDans les pays riches, de
nouvelles catégories sociales s’appauvrissent rodeelles pauvretés apparaissent. Dans des
zones plus pauvres, certains groupes jouissenedarte de surdéveloppement ou
consommation et gaspillage vont de pair, ce quiraste de facon inacceptable avec des
situations permanentes de misere déshumanisabéeseandale de disparités criantes

»[56] demeure. La corruption et le non respect desbdstent malheureusement aussi bien
dans le comportement des acteurs économiquesitqes des pays riches, anciens et
nouveaux, que dans les pays pauvres. Ceux quspeatent pas les droits humains des
travailleurs dans les différents pays sont augsi e grandes entreprises multinationales que
des groupes de production locale. Les aides irtienmaes ont souvent été détournées de leur
destination, en raison d’irresponsabilités quiigeest aussi bien dans la chaine des donateurs
gue des bénéficiaires. Nous pouvons aussi ideniifiméme enchainement de responsabilités
dans les causes immatérielles et culturelles deldppement et du sous-développement. i
existe des formes excessives de protection desasmamces de la part des pays riches a
travers 'utilisation trop stricte du droit a lagpriété intellectuelle, particulierement dans le
domaine de la santé. En méme temps, dans cert@ysgpuvres, subsistent des modeles
culturels et des normes sociales de comportememnalgntissent le processus de
développement.




23. Bien que de fagon fragile et non homogéne oebmeuses régions du globe se sont
aujourd’hui développées, entrant au nombre desigsapuissances destinées a jouer un role
important dans I'avenir. Il faut néanmoins souligge’il n’est pas suffisant de progresser du
seul point de vue économique et technologidaut avant tout que le développement soit
vrai et intégral. Sortir du retard économique, &tsoi positif, ne résout pas la problématique
complexe de la promotion de 'lhomme, ni pour legspgaénéficiaires de ces avancées, ni pour
les pays déja économiquement développés, ni n@palur ceux qui restent pauvres; ceux-Ci
peuvent également souffrir, en dehors des ancidonags d’exploitation, des conséquences
néfastes provenant d’'une croissance marquée paégegements et des déséquilibres.

Apres I'écroulement du systeme économique et gaktides pays communistes de I'Europe
de I'Est et la fin de ce que I'on appelait ldecsopposés, une nouvelle réflexion globale sur
le développement aurait été nécessdean-Paul IlI'avait demandée, lui qui, en 1987, avait
indiqué I'existence de cddocscomme une des principales causes du sous-
développemerit7], dans la mesure ou la politique soustrayait desowgces a I'économie et
a la culture et que l'idéologie étouffait la librEn 1991, apres les événements de 1989, il
avait aussi réclamé que, a la fin ldless corresponde une refonte globale du développement,
non seulement dans ces pays, mais aussi en Oceidggus les régions du monde qui se
développaienf58] Cela n’est advenu que partiellement et continéérel’'un devoir réel qu'il
convient d’honorer, éventuellement en mettant vesina profit les choix nécessaires pour
dépasser les problemes économiques actuels.

24. Le monde que le Papaul Vlavait sous les yeux, méme si le processus delisatien
était déja suffisamment avancé pour qu’il puisséepa’une question sociale devenue
mondiale, était alors beaucoup moins intégré glie daujourd’hui. L’activité économique

et la fonction politique s’exercaient en granddipax I'intérieur du méme espace et
pouvaient donc s’appuyer I'une sur l'autre. L'aitwde production s’inscrivait
principalement a l'intérieur des frontieres nati@seet les investissements financiers avaient
une dimension plutot limitée a I'étranger, si bigre la politique de nombreux Etats pouvait
encore fixer les priorités de I'économie et, d'weetaine fagon, en orienter le fonctionnement
avec les instruments dont elle disposait. Pouecaison, I'encycliqu@&opulorum
progressicassignait un réle central, toutefois de fagcon eaciusive, aux « pouvoirs publics
»[59

A notre époque, I'Etat se trouve dans la situatierievoir faire face aux limites que pose a sa
souveraineté le nouveau contexte commercial ebdieainternational, marqué par une
mobilité croissante des capitaux financiers etrdegens de productions matériels et
immatériels. Ce nouveau contexte a modifié le poysditique des Etats.

Aujourd’hui, fort des lecons données par I'actueliise économique ou I@®uvoirs

publicsde I'Etat sont directement impliqués dans la atioa des erreurs et des
dysfonctionnementsine évaluation nouvelle de leur r@éde leur pouvoir semble plus
réaliste; ceux-ci doivent étre sagement reconssdétréepensés pour qu’ils soient en mesure,
y compris a travers de nouvelles modalités d’exetdie faire face aux défis du monde
contemporain. A partir d’'un réle mieux ajusté des\wirs publics, on peut espérer que se
renforceront les nouvelles formes de participafida politique nationale et internationale qui
voient le jour a travers 'action des organisatiopsrant dans la société civile. En ce sens, il
est souhaitable que grandissent de la part degagoune attention et une participation plus
larges a laes publica



25. Du point de vue social, les systemes de piioteet de prévoyance qui existaient déja
dans de nombreux pays a I'époqudPdell VI, peinent et pourraient avoir plus de mal encore
a I'avenir a poursuivre leurs objectifs de vraistice sociale dans un cadre économique
profondément modifié. Le marché devenu mondialraudé avant tout, de la part de pays
riches, la recherche de lieux ou délocaliser lesipetions a bas colt dans le but de réduire
les prix d’un grand nombre de biens, d’accroitrpdavoir d’achat et donc d’accélérer le taux
de croissance fondé sur une consommation accrogadthé interne. En conséquence, le
marché a encouragé des formes nouvelles de corpdiitre les Etats dans le but dattirer
les centres de production des entreprises étrasgeteavers divers moyens, au nombre
desquels une fiscalité avantageuse et la déréguldti monde du travail. Ces processus ont
entrainé laffaiblissement des réseaux de protection soeialeontrepartie de la recherche de
plus grands avantages de compétitivité sur le néamobndial, faisant peser de graves
menaces sur les droits des travailleurs, sur l@ssdiondamentaux de ’'homme et sur la
solidarité mise en ceuvre par les formes traditidesele I'Etat social. Les systémes de
sécurité sociale peuvent perdre la capacité delneleyr mission dans les pays émergents et
dans les pays déja développés, comme dans depqay®s. La, les politiques d’équilibre
budgétaire, avec des coupes dans les dépenseesosimivent recommandées par les
Institutions financieres internationales, peuvargder les citoyens désarmés face aux risques
nouveaux et anciens. Une telle impuissance eshagse par le manque de protection
efficace de la part des associations de travadlldiiensemble des changements sociaux et
économiques font que lesganisations syndicaleprouvent de plus grandes difficultés a
remplir leur role de représentation des intérésstaevailleurs, encore accentuées par le fait
gue les gouvernements, pour des raisons d’utiiéd@mique, posent souvent des limites a la
liberté syndicale ou a la capacité de négociatemsyndicats eux-mémes. Les réseaux
traditionnels de solidarité se trouvent ainsi caintis de surmonter des obstacles toujours plus
importants. L'invitation de la doctrine sociale lteglise, formulée déRerum

novarum[60] a susciter des associations de travailleurs @odéfense de leurs droits, est
donc aujourd’hui plus pertinente encore qu’hiecj edin de donner avant tout une réponse
immédiate et clairvoyante a l'urgence d’instauremduvelles synergies au plan international
comme au plan local.

La mobilité du travail liée a la déréglementation généralisée, a é@gha@nomene important,

qui comportait des aspects positifs par sa capad@ténuler la création de nouvelles richesses
et 'échange entre différentes cultures. Toutefgignd I'incertitude sur les conditions de
travail, en raison des processus de mobilité et&déglementation, devient endémique,
surgissent alors des formes d’instabilité psychiglog, des difficultés a construire un

parcours personnel cohérent dans I'existence, ydsm I'égard du mariage. Cela a pour
conséquence l'apparition de situations humainesad@gtes, sans parler du gaspillage social.
Si 'on compare avec ce qui se passait dans la&toitidustrielle du passé, le chdmage
entraine aujourd’hui des aspects nouveaux de nmé&mnomique et la crise actuelle ne peut
gu’aggraver une telle situation. La mise a I'éclrtravail pendant une longue période, tout
comme la dépendance prolongée vis-a-vis de I'asgistpublique ou privée, minent la liberté
et la créativité de la personne ainsi que ses répfamiliaux et sociaux avec de fortes
souffrances sur le plan psychologique et spiritlielvoudrais rappeler a tous, et surtout aux
gouvernants engagés a donner un nouveau profihases économiques et sociales du
monde, quéhomme, la personne, dans son intégrité, est éper capital a sauvegarder et

a valoriser « En effet, c’est 'Thomme qui est 'auteur, lentre et la fin de toute la vie
economico-sociale pal]



26. Sur le plan culturel, par rapport a I'époquédal V|, la différence est encore plus
marquée. Les cultures avaient alors des contout8tfdien définis et possédaient des
capacités plus grandes pour se défendre conttertstives d’homogénéisation culturelle.
Aujourd’hui, les occasions uiiteraction entre les cultureant singulierement augmenté
ouvrant de nouvelles perspectives au dialoguedulierrel; un dialogue qui, pour étre réel,
doit avoir pour point de départ la conscience prdéode l'identité spécifique des différents
interlocuteurs. On ne doit toutefois pas négligdiait que la marchandisation accrue des
eéchanges culturels favorise aujourd’hui un doublegeér. On note, en premier lieu,

un éclectisme culturedssumé souvent de fagcon non-critique: les culsmassimplement
mises cote a cOte et considérées comme substameit équivalentes et interchangeables
entre elles. Cela favorise un glissement vers lativesme qui n’encourage pas le vrai
dialogue interculturel; sur le plan social, le teiame culturel conduit effectivement les
groupes culturels a se rapprocher et a coexistg sans dialogue authentique et, donc, sans
véritable intégration. En second lieu, il existedamger constitué par fevellement

culturel et par l'uniformisation des comportements et dges de vie. De cette maniére, la
signification profonde de la culture des différentations, des traditions des divers peuples, a
l'intérieur desquelles la personne affronte lesstjpas fondamentales de I'existence en vient
a disparaitr¢62] Eclectisme et nivellement culturel ont en commarséparer la culture de la
nature humaine. Ainsi, les cultures ne savent fplus/er leur mesure dans une nature qui les
transcend¢63] et elles finissent par réduire ’'hnomme a un dopuement culturel. Quand
cela advient, 'humanité court de nouveaux pérgsservissement et de manipulation.

27. Dans bien des pays pauvres, I'extréme insécutile, qui est la conséquence des
carences alimentaires, demeure et risque de s\agjgla faim fauche encore de tres
nombreuses victimes comme autant de Lazare auxidjuédst pas permis de s'assoir, comme
le souhaitait Paul VI, a la table du mauvais rif@¥g.Donner a manger aux

affameég(cf. Mt 25, 35.37.42) est un impératif éthique pour I'Egluniverselle, qui répond

aux enseignements de solidarité et de partagerdesulateur, le Seigneur Jésus. Eliminer la
faim dans le monde est devenu, par ailleurs, a terla mondialisation, une exigence a
poursuivre pour sauvegarder la paix et la staliidéa planete. La faim ne dépend pas tant
d’une carence de ressources matérielles, que damemce de ressources sociales, la plus
importante d’entre elles étant de nature institutale. Il manque en effet une organisation
des institutions économiques qui soit en mesursi &ien de garantir un acces régulier et
adapté du point de vue nutritionnel a la nourrieira I'eau, que de faire face aux nécessités
liées aux besoins primaires et aux urgences déahiés crises alimentaires, provoquées par
des causes naturelles ou par I'irresponsabilitéiguaé nationale ou internationale. Le
probléme de I'insécurité alimentaire doit étre @fi® dans une perspective a long terme, en
éliminant les causes structurelles qui en sortrégine et en promouvant le développement
agricole des pays les plus pauvres a travers gestinsements en infrastructures rurales, en
systemes d'’irrigation, de transport, d'organisaties marchés, en formation et en diffusion
des techniques agricoles appropriées, c’'est-asdseeptibles d'utiliser au mieux les
ressources humaines, naturelles et socio-eéconomlgsi@lus accessibles au niveau local, de
fagcon & garantir aussi leur durabilité sur le leergne. Tout cela doit étre réalisé en
impliquant les communautés locales dans les chidesalécisions relatives a I'usage des
terres cultivables. Dans une telle perspectivagriit utile de considérer les nouvelles
frontiéres qui sont ouvertes par I'usage corresttdehniques de production agricole aussi
bien traditionnelles qu’innovantes, a condition ges dernieres, ayant été étudiées
attentivement, soient reconnues convenables, respeses de I'environnement et attentives
aux populations les plus défavorisées. En mémedglaguestion d’'une juste réforme agraire
dans les pays en voie de développement ne deasétpe négligée. Le droit a I'alimentation,



de méme que le droit a I'eau, revétent un role imgumd pour I'acquisition d’autres droits, en
commencant avant tout par le droit fondamentahadall est donc nécessaire que se forme
une conscience solidaire qui considéaimentation et I'accés a I'eau comme droits
universels de tous les étres humains, sans digtimot discrimination65] Il est en outre
important de souligner combien la voie de la soiliaour le développement des pays
pauvres peut constituer un projet de solution deit® mondiale actuelle, comme des
hommes politiques et des responsables d’Institstioternationales I'ont mis en évidence ces
derniers temps. En soutenant les pays économiqugraewes par des plans de financement
inspirés par la solidarité, pour qu’ils pourvoienix-mémes a la satisfaction de la demande de
biens de consommation et de développement proveeadestrs propres citoyens, non
seulement on peut produire une vraie croissanceo@aigue, mais on peut aussi concourir a
soutenir les capacités de production des payssigherisquent d’étre compromises par la
crise.

28. Un des aspects les plus évidents du développarartemporain est I'importance du
theme duespect de la viequi ne peut en aucun cas étre disjoint des aqursstelatives au
développement des peuples. Il s’agit d’un pointadgpuis quelques temps prend une
importance toujours plus grande, nous obligeadr@ié les concepts de pauvrééd] et de
sous-développement aux questions liées a I'acdedd vie, surtout la ou celle-ci est de
diverses manieres refusée.

Non seulement la pauvreté provoque encore dansrdbneuses régions un taux élevé de
mortalité infantile, mais en plusieurs endroitsndonde subsistent des pratiques de controle
démographique par les instances gouvernementalespuyvent diffusent la contraception et
vont jusqu’a imposer I'avortement. Dans les paymémiquement plus développés, les
|égislations contraires a la vie sont trés répasd®nt désormais conditionné les coutumes
et les usages, contribuant a diffuser une mentatitéataliste que I'on cherche souvent a
transmettre & d’autres Etats comme si c’était larogres culturel.

Certaines Organisations non-gouvernementales lievaactivement a la diffusion de
'avortement, et promeuvent parfois dans les pays/pes I'adoption de la pratique de la
stérilisation, y compris a I'insu des femmes. Riéew@&'s, ce n’est pas sans fondement que I'on
peut soupconner les aides au développement d'étfeipliées a certaines politiques
sanitaires impliquant de fait I'obligation d’'un dadle contraignant des naissances. Sont
€galement préoccupantes les législations qui adntdttuthanasie comme les pressions de
groupes nationaux et internationaux qui en revaretitla reconnaissance juridique.

L’ouverture a la vie est au centre du vrai dévelappat Quand une société s’oriente vers le
refus et la suppression de la vie, elle finit paupfus trouver les motivations et les énergies
nécessaires pour ceuvrer au service du vrai bi€hatame. Si la sensibilité personnelle et
sociale a I'accueil d’'une nouvelle vie se perdraftiautres formes d’accueil utiles a la vie
sociale se dessechfgit]. L'accueil de la vie trempe les énergies morateweas rend
capables de nous aider mutuellement. En cultivanvérture a la vie, les peuples riches
peuvent mieux percevoir les besoins de ceux quiEauvres, éviter d’employer
d’'importantes ressources économiques et intelldetupour satisfaire les désirs égoistes de
leurs citoyens et promouvoir, en revanche, desrgtiénéfiques en vue d’une production
moralement saine et solidaire, dans le respectaifdndamental de tout peuple et de toute
personne a la vie.



29. Il y a encore un autre aspect de la réalitéjdiad’hui, lié de fagon trés étroite au
développement: c’est la négationdhoit a la liberté religieuseJe ne me référe pas
seulement aux luttes et aux conflits qui, dansdeade, ont des motifs religieux, méme si
parfois les raisons religieuses ne servent qu’aroodes raisons d’un autre genre, en
I'occurrence la soif de pouvoir et de richesse. @@enmon prédécesselgan-Paul

I [68] I'avait publiquement dit et déploré a plusieunsriges et ainsi que je I'ai fait moi-
méme, de fait, aujourd’hui on tue souvent en inalie saint nom de Dieu. Les violences
freinent le développement authentique et empédhenarche des peuples vers un plus grand
bien-étre socio-économique et spirituel. Cela digpp spécialement au terrorisme de nature
fondamentalist§69] qui engendre douleur, dévastation et mort, bldegukalogue entre les
nations et détourne d’importantes ressources daiage pacifique et civil. Il faut

néanmoins ajouter que, outre le fanatisme religgauxen certains milieux, empéche
I'exercice du droit a la liberté religieuse, la pration programmée de l'indifférence
religieuse ou de I'athéisme pratique de la pana®breux pays s’oppose elle aussi aux
exigences du développement des peuples, en lesiragant I'acces aux ressources
spirituelles et humaind3ieu est le garant du véritable développement kenime dans la
mesure ou, I'ayant créé a son image, Il en fondsida dignité transcendante et alimente en
lui la soif d’« étre plus ». L’homme n’est pas uorae perdu dans un univers de

hasard,70] mais il est une créature de Dieu, a qui |l a valdaner une ame immortelle et
gu’ll aime depuis toujours. Si ’lhomme n’était dedruit du hasard ou de la nécessité, ou
bien s’il devait réduire ses aspirations a I’honizestreint des situations dans lesquelles il vit,
si tout n’était qu’histoire et culture et si ’lhonenm’avait pas une nature destinée a étre
transcendée dans une vie surnaturelle, on popadér de croissance ou d’évolution, mais
pas de développement. Quand I'Etat promeut, ense@nméme impose, des formes
d’athéisme pratique, il soustrait & ses citoyerferiee morale et spirituelle indispensable pour
s’engager en faveur du développement humain irntégiales empéche d’avancer avec un
dynamisme renouvelé dans leur engagement pour daneeéponse humaine plus généreuse
a I'amour de Diey71] Il arrive aussi que les pays économiquement dgpél® ou émergents
exportent vers les pays pauvres, dans le contextieud rapports culturels, commerciaux et
politiques, cette vision réductrice de la persoeinge sa destinée. C’est le dommage que le «
surdéveloppemen{#2] inflige au développement authentique, quand d&mpagne d'un «
sous-développement moral 28]

30. Dans cette perspective, le theme du développemenain intégral revét une portée
encore plus complexe: la corrélation entre sesiphet composantes exige qu’on s’efforce
defaire interagir les divers niveaux du savoir humamvue de la promotion d’un vrai
développement des peuples. On estime souvent giéyédoppement, ou les mesures socio-
economiques qui s’y rapportent, demandent seuleenétre mis en ceuvre comme fruit d’'un
agir commun. Toutefois, cet agir commun a besoétre’orienté, parce que « toute action
sociale engage une doctring4]Compte tenu de la complexité des problemes, gasient
gue les différentes disciplines scientifiques dotvenllaborer dans une interdisciplinarité
ordonnée. La charité n’exclut pas le savoir, maigtlame, le promeut et 'anime de
I'intérieur. Le savoir n’est jamais seulement I'aaude l'intelligence. Il peut certainement
étre réduit a des calculs ou a des expériences, stilareut étre une sagesse capable de guider
’lhomme a la lumiere des principes premiers etefefims derniéres, il doit étre « relevé »
avec le « sel » de la charité. Le faire sans leis@gt aveugle et le savoir sans amour est
stérile. En fait, « celui qui est animé d’une vrelrité est ingénieux a découvrir les causes
de la misére, a trouver les moyens de la combaitieeyaincre résolument 5] Face aux
phénomeénes auxquels nous sommes confrontés, I'astaosrla vérité demande d’abord et
avant tout a connaitre et a comprendre, en recesanai et en respectant la compétence



spécifique propre a chaque champ du savoir. Latéh@est pas une adjonction
supplémentaire, comme un appendice au travail@ais@theveé des diverses disciplines, mais
au contraire elle dialogue avec elles du débutfialdes exigences de 'amour ne
contredisent pas celles de la raison. Le savoirdmumst insuffisant et les conclusions des
sciences ne pourront pas, a elles seules, indigwtiemin vers le développement intégral de
’lhomme. Il est toujours nécessaire d’aldus loirn 'amour dans la vérité le

commandg76] Aller au-dela, néanmoins, ne signifie jamais faibstraction des conclusions
de la raison ni contredire ses résultats. Il nhaa I'intelligence puis I'amouit y a 'amour

riche d’intelligence et l'intelligence pleine d’amio

31. Cela signifie que les évaluations morales etdaerche scientifique doivent croitre
ensemble et que la charité doit les animer en sarehle interdisciplinaire harmonieux, fait
d’unité et de distinction. La doctrine sociale dglise, qui a «une importante dimension
interdisciplinaire»[77] peut remplir, dans cette perspective, une fonatiane efficacité
extraordinaire. Celle-ci permet a la foi, a la tloée, a la métaphysique et aux sciences de
trouver leur place en collaborant au service denfime. C’est ici surtout que la doctrine
sociale de I'Eglise concrétise sa dimension sajsisitPaul VIavait vu clairement que parmi
les causes du sous-développement, il y a un maesagesse, de réflexion, de pensée
capable de réaliser une synthése direcfri8gpour laguelle « une claire vision de tous les
aspects économiques, sociaux, culturels et sgsit{iéd] est exigée. Le morcellement
excessif du savo[B0] la fermeture des sciences humaines a la métaptef§it] les

difficultés du dialogue entre les sciences et éplbgie portent préjudice non seulement au
développement du savoir, mais aussi au développetesrpeuples car, quand cela se vérifie,
il devient plus difficile de distinguer le bien égral de 'lhomme dans les différentes
dimensions qui le caractérisent. L'« élargissendenotre conception et de notre usage de la
raison $82] est indispensable pour réussir a peser adéquatémusries termes de la question
du développement et de la solution des problemae-gaconomiques.

32. Les grandes nouveauteés, que le domaine duapperhent des peuples présente
aujourd’hui, appellent en de nombreux casst#gtions neuve<Lelles-ci doivent étre
recherchées en méme temps dans le respect desdpies a chaque réalité et a la lumiere
d’une vision intégrale de I’homme qui prend en cterips différents aspects de la personne
humaine, considérée avec un regard purifié pandaité. On découvrira alors de singuliéres
convergences et des possibilités concretes ddmnlsans renoncer a aucune composante
fondamentale de la vie humaine.

La dignité de la personne et les exigences destecpaidemandent, aujourd’hui surtout, que les
choix économiques ne fassent pas augmenter de éxpassive et moralement inacceptable
les écarts de richesg&8] et que I'on continue se donner comme obijectif prioritaire I'acces
au travailou son maintien, pour tous. Tout bien considégstate que la « raison
economique » exige aussi. L’accroissement systésnigs inégalités entre les groupes
sociaux a I'intérieur d'un méme pays et entre legytations des différents pays, c’est-a-dire
'augmentation massive de la pauvreté au sensfrelah seulement tend a saper la cohésion
sociale et met ainsi en danger la démocratie, enaisssi un impact négatif sur le plan
eéconomique a travers I'érosion progressive du &a&agpcial », c’est-a-dire de cet ensemble
de relations de confiance, de fiabilité, de respestrégles, indispensables a toute coexistence
civile.

C’est encore la science économique qui hous moufrge situation structurelle d’'insécurité
génere des comportements anti productifs et dgsligags de ressources humaines, dans la



mesure ou le travailleur tend a s’adapter passinemex mécanismes automatiques, au lieu
de libérer sa creativité. Sur ce point égalemépkiste une convergence entre science
économique et évaluation morales colts humains sont toujours aussi des codts
economiquest les dysfonctionnements économiques entraingjaurs des codts humains.

Il convient également de rappeler que la redudiemcultures a la dimension technologique,
si elle peut favoriser a court terme la réalisatierprofits, constitue un obstacle a long terme
a I'enrichissement réciproque et aux dynamiquesotiaboration. Il est important de
distinguer entre les considérations économiquesooiologiques a court et a long terme.
L’abaissement du niveau de protection des drogsm@deailleurs et 'abandon des
mécanismes de redistribution des revenus pour d@wnpays une plus grande compétitivité
internationale génent la consolidation d’'un dévppent a long terme. On doit alors évaluer
attentivement les conséquences sur les personsgeratances actuelles vers une économie
du court, voire du tres court terme. Cela demamgeréflexion nouvelle et approfondie sur le
sens de I'économie et de ses fB¥lainsi qu’'une révision profonde et clairvoyante dodéle
de développement pour en corriger les dysfonctiorams et les déséquilibres. C’est ce
gu’exige, en outre, I'état de santé écologiqueadaddnéte et surtout ce qu’appelle la crise
culturelle et morale de 'homme, dont les symptosw@® depuis longtemps évidents partout
dans le monde.

33. Plus de quarante apres la parutioRdeulorum progressicsa thématique de fond, le
progresdemeure un probléme en suspersadu plus aigu et urgent en raison de la crise
économique et financiere actuelle. Si certaine®nsgdu globe, autrefois marquées par la
pauvretée, ont connu des changements notablesread@le croissance économique et de
participation a la production mondiale, d’autregioé@s sont encore plongées dans une
situation de misere comparable a celle qui existatemps d@aul VI Dans certains cas, on
peut méme parler d’'une réelle aggravation. Il egtificatif que plusieurs causes de cette
situation aient déja éteé identifiées Papulorum progressiccomme par exemple les tarifs
douaniers élevés imposés par les pays économiquei@esloppés et qui empéchent encore
aujourd’hui les produits provenant des pays paudiestrer sur leurs marchés. En revanche,
d’autres causes que I'encyclique avait seulemdigiueées, se sont manifestées ensuite plus
clairement. C’est le cas pour I'évaluation du psstes de décolonisation, alors en plein
déroulementPaul VIsouhaitait un chemin d’autonomie a parcourir danberté et dans la
paix. Apres plus de quarante ans, nous devons madoe combien ce parcours a été difficile,
aussi bien a cause de nouvelles formes de colsmalet de dépendance a I'égard d’anciens
comme de nouveaux pays dominants, qu’en raisomalegirresponsabilités internes aux
pays devenus indépendants.

La nouveauté majeure a €xplosion de I'interdépendance planétgiggésormais
communément appelée mondialisatiBaul VIl'avait déja partiellement prévue, mais les
termes et la force avec laquelle elle s’est déymepsont surprenants. Né au sein des pays
économiquement développés, ce processus par sa agtwoduit une intrication de toutes les
economies. Celui-ci a été le principal moteur pipue des régions entiéres sortent du sous-
développement et il représente de soi une grangertymité. Toutefois, sans I'orientation de
'amour dans la vérité, cet élan planétaire risgegrovoquer des dommages inconnus
jusgu’alors ainsi que de nouvelles fractures an deila famille humaine. C’est pourquoi
'amour et la vérité nous placent devant une tacédite et créatrice, assurément vaste et
complexell s’agit d’élargir la raison et de la rendre capbbde comprendre et d’orienter
ces nouvelles dynamiques de grande ampksutes animant dans la perspective de cette «



civilisation de I'amour » dont Dieu a semé le gemaes chaque peuple et dans chaque
culture.

CHAPITRE 1l

FRATERNITE, DEVELOPPEMENT
ECONOMIQUE ET SOCIETE CIVILE

34. L'amour dans la vérit@lace I'homme devant I'étonnante expérience du targratuité

est présente dans sa vie sous de multiples forme®gvent ne sont pas reconnues en raison
d’une vision de I'existence purement productivisteitilitariste. L'étre humain est fait pour le
don; c’est le don qui exprime et réalise sa din@nde transcendance. L’homme moderne est
parfois convaincu, a tort, d’étre le seul auteuluitenéme, de sa vie et de la société. C’est la
une présomption, qui dérive de la fermeture égaistéui-méme, qui provient — pour parler
en termes de foi — dpéché des originesa sagesse de I'Eglise a toujours proposé de teni
compte du péché originel méme dans l'interprétadies faits sociaux et dans la construction
de la société: « Ignorer que ’'homme a une natlagsBe, inclinée au mal, donne lieu a de
graves erreurs dans le domaine de I'éducatiora gelltique, de I'action sociale et des
moeurs >85] A la liste des domaines ou se manifestent lesseffernicieux du péché, s’est
ajouté depuis longtemps déja celui de I'économaud\en avons une nouvelle preuve,
évidente, en ces temps-ci. La conviction d'étresuifisant et d’étre capable d’éliminer le
mal présent dans I'histoire uniquement par sa smtilen a poussé ’lhomme a faire coincider
le bonheur et le salut avec des formes immanemtéset-étre matériel et d’action sociale.
De plus, la conviction de I'exigence d’autonomie’deonomie, qui ne doit pas tolérer «
d’influences » de caractére moral, a conduit I'hararabuser de I'instrument économique y
compris de fagon destructrice. A la longue, cesvimions ont conduit & des systémes
économiques, sociaux et politiques qui ont foubé gieds la liberté de la personne et des
corps sociaux et qui, précisément pour cette raisont pas été en mesure d’'assurer la
justice qu’ils promettaient. Comme je I'ai affirrdéns mon encycliqupe salvide cette
maniere on retranche de I'histoltespérance chrétienn@6] qui est au contraire une
puissante ressource sociale au service du dévetmpdrumain intégral, recherché dans la
liberté et dans la justice. L’'espérance encouragaison et lui donne la force d’orienter la
volonté[87]Elle est déja présente dans la foi qui la suscaecharité dans la vérité s'en
nourrit et, en méme temps, la manifeste. Etantamd# Dieu absolument gratuit, elle fait
irruption dans notre vie comme quelque chose @strpas dd, qui transcende toute loi de
justice. Le don par sa nature surpasse le méait&gle est la surabondance. Il nous précede
dans notre ame elle-méme comme le signe de lar&ske Dieu en nous et de son attente a
notre égard. La vérité qui, a I'égal de la chaett,un don, est plus grande que nous, comme
'enseigne saint Augustif88] De méme, notre vérité propre, celle de notre dense
personnelle, nous est avant tout « donnée ». Ramptocessus cognitif, en effet, la vérité
n'est pas produite par nous, mais elle est toujdéceouverte ou, mieux, recue. Comme
'amour, elle « ne nait pas de la pensée ou deltanté mais, pour ainsi dire, s'impose a I'étre
humain »89]

Parce gu’elle est un don que tous recoivent, laitéhdans la vérité est une force qui constitue
la communauté, unifie les hommes de telle manigtiergy ait plus de barriéres ni de
limites. Nous pouvons par nous-mémes constitueotamunauté des hommes, mais celle-ci



ne pourra jamais étre, par ses seules forces,ammanauté pleinement fraternelle ni
exceéder ses propres limites, c’est-a-dire devereraommunauté vraiment universelle: l'unité
du genre humain, communion fraternelle dépassategalivisions, nait de I'appel formulé
par la parole du Dieu-Amour. En affrontant cettegjion décisive, nous devons préciser,
d’une part, que la logique du don n’exclue pasitige et gu’elle ne se juxtapose pas a elle
dans un second temps et de I'extérieur et d’awtre gue si le développement économique,
social et politique veut étre authentiguement hambdoit prendre en considération

le principe de gratuitcomme expression de fraternité.

35. Lorsqu’il est fondé sur une confiance récipmgugénéralde marchéest I'institution
économique qui permet aux personnes de se rengagnreant qu'agents économiques,
utilisant le contrat pour régler leurs relationgehangeant des biens et des services fongibles
entre eux pour satisfaire leurs besoins et lewsssld_e marché est soumis aux principes de

la justiceditecommutativequi regle justement les rapports du donner eedavoir entre

sujets égaux. Mais la doctrine sociale de I'Egtisejamais cessé de mettre en évidence
importance de lgustice distributiveet de lgustice socialgour 'économie de marché elle-
méme, non seulement parce gu’elle est inséréeléamngaillons d’'un contexte social et
politique plus vaste, mais aussi a cause de laetdans relations dans lesquelles elle se réalise.
En effet, abandonné au seul principe de I'équivaate valeur des biens échangés, le marché
n'arrive pas a produire la cohésion sociale doatgburtant besoin pour bien

fonctionner.Sans formes internes de solidarité et de confia@cgroque, le marché ne peut
pleinement remplir sa fonction économiga@jourd’hui, c’est cette confiance qui fait défau

et la perte de confiance est une perte grave.

DansPopulorum progressidPaul VIsoulignait de facon opportune le fait que le syste
economique lui-méme aurait tiré avantage des presiggenéralisées de justice, car les
premiers a tirer bénéfice du développement des paysres auraient été les pays

riches[90] Il ne s’agit pas seulement de corriger des dysioncements par I'assistance. Les
pauvres ne sont pas a considérer comme un « farg8alimais au contraire comme une
ressource, méme du point de vue strictement écap@mil faut considérer comme erronée la
conception de certains qui pensent que I'économimarché a structurellement besoin d’'un
guota de pauvreté et de sous-développement pouppdanctionner au mieux. L'intérét du
marché est de promouvoir I'’émancipation, mais pedaire vraiment il ne peut pas compter
seulement sur lui-méme, car il n’est pas en medengroduire de lui-méme ce qui est au-dela
de ses possibilités. Il doit puiser des énergiesalas aupres d’autres sujets, qui sont capables
de les faire naitre.

36. L'activité économique ne peut résoudre toupteblémes sociaux par la simple
extension de loogique marchandeCelle-ladoit viser la recherche du bien commgue la
communauté politique d’abord doit aussi prendretearge. C’est pourquoi il faut avoir
présent a I'esprit que séparer I'agir economiqumyial reviendrait seulement de produire de
la richesse, de 'agir politique, a qui il revieadrde rechercher la justice au moyen de la
redistribution, est une cause de graves désémslibr

L’Eglise a toujours estimé que I'agir économiquedoé pas étre considéré comme antisocial.
Le marché n’est pas de soi, et ne doit donc pasrieve lieu de la domination du fort sur le
faible. La société ne doit pas se protéger du néarmbmme si le développement de ce dernier
comportaiipso factol’'extinction des relations authentiquement humgirieest certainement
vrai que le marché peut étre orienté de facon négaton parce que c’est la sa nature, mais
parce gu’une certaine idéologie peut I'orientecersens. Il ne faut pas oublier que le marché



n'existe pas a I'état pur. Il tire sa forme desfmpmrations culturelles qui le caractérisent et
I'orientent. En effet, 'économie et la finance, tamt qu’instruments, peuvent étre mal
utilisées quand celui qui les gere n’a comme paéntéférence que des intéréts égoistes.
Ainsi peut-on arriver a transformer des instrumdaatiss en eux mémes en instruments
nuisibles. Mais c’est la raison obscurcie de I'hoenai produit ces conséguences, non
linstrument lui-méme. C’est pourquoi, ce n’est pastrument qui doit étre mis en cause
mais 'homme, sa conscience morale et sa respditégdadrsonnelle et sociale.

La doctrine sociale de I'Eglise estime que dedima authentiguement humaines, d’amitié et
de socialité, de solidarité et de réciprocité, geégalement étre vécues méme au sein de
I'activité économique et pas seulement en dehaieddu « apres » elle. La sphere
economique n’est, par nature, ni éthiqguement neltrehumaine et antisociale. Elle
appartient a l'activité de I'hnomme et, justementceagu’humaine, elle doit étre structurée et
organisée institutionnellement de facon éthique.

Le grand défi qui se présente a nous, qui resgsrpbblématiques du développement en
cette période de mondialisation et qui est renadwenplus pressant par la crise économique
et financiére, est celui de montrer, au nivealadeehsée comme des comportements, que non
seulement les principes traditionnels de I'éthigaeiale, tels que la transparence, 'lhonnéteté
et la responsabilité ne peuvent étre négligée®os-8valuées, mais aussi glans les

relations marchandes lgrincipe de gratuité et la logique du damomme expression de la
fraternitépeuvent et doivent trouver leur place a l'intériele I'activité économique normale
C’est une exigence de 'homme de ce temps, mas ane exigence de la raison économique
elle-méme. C’est une exigence conjointe de la thatide la vérité.

37. La doctrine sociale de I'Eglise a toujours sautquda justice se rapporte a toutes les
phases de I'activité économiquearce qu’elle concerne toujours 'lhomme et ségemces.

La découverte des ressources, les financememgydaction, la consommation et toutes les
autres phases du cycle économique ont inéluctabledes implications moraleinsi toute
décision économique a-t-elle une conséquence @etegie moral Les sciences sociales et les
tendances de I'’économie contemporaine le confirrdagatement. Peut-étre fut-il un temps
pensable de confier en premier lieu a 'économiédhe de produire des richesses, remettant
ensuite a la politique la tache de les distriblieut ceci se révéle aujourd’hui plus difficile,
puisque les activités économiques ne sont pasremdia I'intérieur des limites territoriales,
alors que l'autorité des gouvernements continueeaessentiellement locale. C’est pourquoi
les regles de la justice doivent étre respectéesadmise en route du processus économique,
et non avant, apres ou parallelement. Il est naoessussi que, sur le marché, soient ouverts
des espaces aux activités économiques réalisédepaujets qui choisissent librement de
conformer leur propre agir a des principes diffé&sate ceux du seul profit, sans pour cela
renoncer a produire de la valeur économique. Lesbneux types d’économie qui tirent leur
origine d'initiatives religieuses et laiques, dénent que cela est concrétement possible.

A I'époque de la mondialisation, I'économie pattmodéles de compétition liés a des
cultures tres différentes les unes des autrescu@portements économiques et industriels
qui en découlent, trouvent généralement un poimedeontre dans le respect de la justice
commutative. Lavie économiquea sans aucun doute besoinctmtratpour réglementer les
relations d’échange entre valeurs équivalentess Mliée a tout autant besoin lbés justeset
deformes de redistributiqguidées par la politique, ainsi que d’ceuvres gigraanarquées
parl’esprit du don L’économie mondialisée semble privilégier |la pre&m logique, celle de



I'échange contractuel mais, directement ou indéent, elle montre qu’elle a aussi besoin
des deux autres, de la logique politique et dedajue du don sans contrepartie.

38. Mon prédécessedean-Paul lavait signalé cette problématique quand, daastesimus
annus il avait relevé la nécessité d’'un systéme impligueois sujets: lenarché |’ Etat et
lasociéte civilg92]. Il avait identifié la société civile comme le cade plus approprié pour
unezconomie de la gratuitét de la fraternité, mais il ne voulait pas I'exel des deux autres
domaines. Aujourd’hui, nous pouvons dire que laddenomique doit étre comprise comme
une réalité a plusieurs dimensions: en chacunéed,& divers degrés et selon des modalités
spécifiques, I'aspect de la réciprocité fraterndbh étre présent. A I'époque de la
mondialisation, I'activité économique ne peut falestraction de la gratuité, qui répand et
alimente la solidarité et la responsabilité poyukdice et pour le bien commun aupres de ses
différents sujets et acteurs. Il s’agit, en réaliténe forme concréte et profonde de
démocratie économique. La solidarité signifie atant se sentir tous responsables de
tous[93] elle ne peut donc étre déléguée seulement a.I'Sitaier on pouvait penser qu'il
fallait d'abord rechercher la justice et que latgité devait intervenir ensuite comme un
complément, aujourd’hui, il faut dire que sansratgjté on ne parvient méme pas a réaliser
la justice. Il faut, par conséquent, un marchdexuel des entreprises qui poursuivent des
buts institutionnels différents puissent agir liment, dans des conditions équitables. A coté
de I'entreprise privée tournée vers le profit, & divers types d’entreprises publiques, il est
opportun gque les organisations productrices qurgaovent des buts mutualistes et sociaux
puissent s'implanter et se développer. C’est dedenfrontation réciproque sur le marché
gue I'on peut espérer une sorte d’hybridation aesportements d’entreprise et donc une
attention vigilante a [@vilisation de I'économielLa charité dans la vérité, dans ce cas,
signifie qu'’il faut donner forme et organisatiorxactivités économiques qui, sans nier le
profit, entendent aller au-dela de la logique delfange des équivalents et du profit comme
but en soi.

39. DansPopulorum progressidPaul VIidemandait que soit définin modele d’économie de
marché capable d’intégrer, au moins tendancielletn@us les peuples et non seulement
ceux qui étaient en mesure d’y prendre plrtiemandait que le marché international soit le
reflet d'un monde ou « tous auront a donner etavair, sans que le progrés des uns soit un
obstacle au développement des autrgglpbDe cette maniére, il étendait au niveau universel
les requétes et les aspirations déja contenuesRns novaruou pour la premiére fois, a
la suite de la révolution industrielle, était afiiée I'idée — assurément avancée pour I'époque
— que pour subsister I'ordre civil avait besoinsaue I'intervention redistributive de I'Etat.
Aujourd’hui cette vision est non seulement remisejaestion par les processus d’ouverture
des marchés et des sociétés, mais elle apparaitimc@mpléte pour satisfaire les exigences
d’'une économie pleinement humaine. Ce que la dmcsociale de I'Eglise a toujours
soutenu, en partant de sa vision de 'homme et dediété, est aujourd’hui requis aussi par
les dynamiques caractéristiques de la mondialisatio

Quand la logique du marché et celle de I'Etat Dadent entre elles pour perpétuer le
monopole de leurs domaines respectifs d'influeteceolidarité dans les relations entre les
citoyens s’amoindrit a la longue, de méme que tagyaation et I'adhésion, I'agir gratuit, qui
sont d’'une nature différente dionner pour avoirspécifique a la logique de I'échange, et
dudonner par devoirqui est propre a I'action publique, réglée parltes de I'Etat. Vaincre
le sous-développement demande d’agir non seuleameviie de I'amélioration des
transactions fondées sur I'’échange et des pressagiaciales, mais surtout simuverture
progressive, dans un contexte mondial, a des fodiaesivité économique caractérisées par



une part de gratuité et de communide bindme exclusif marché-Etat corrode la soidali
alors que les formes économiques solidaires, quvant leur terrain le meilleur dans la
société civile sans se limiter a elle, créent dmlaalité. Le marché de la gratuité n’existe pas
et on ne peut imposer par la loi des comportenggatsiits. Pourtant, aussi bien le marché
gue la politique ont besoin de personnes ouvett@®a réciproque.

40. Les dynamiques économiques internationalesbesy caractérisées par de graves
déviances et des dysfonctionnements, appelleneiigait dgorofonds changements dans la
facon de concevoir I'entrepris®’anciennes formes de la vie des entreprisesathsgsent,
tandis que d’autres, prometteuses, se dessindrdrazobn. Un des risques les plus grands est
sans aucun doute que I'entreprise soit presqueisixement soumise a celui qui investit en
elle et que sa valeur sociale finisse ainsi par &tnoindrie. En raison de la croissance de
leurs dimensions et au besoin de capitaux toujolussimportants, les entreprises ont de
moins en moins a leur téte un entrepreneur stableait responsable a long terme de la vie et
des résultats de I'entreprise et pas seulementird tmwme, et elles sont aussi toujours moins
lié & un territoire unique. En outre, la fameusleckisation de I'activité productive peut
atténuer chez I'entrepreneur le sens de ses respiités vis-a-vis des porteurs d’intéréts, tels
gue les travailleurs, les fournisseurs, les consateuts, I'environnement naturel et, plus
largement, la société environnante, au profit @éi®m@naires, qui ne sont pas liés a un lieu
spécifique et qui jouissent donc d’'une extraordamaiobilité. En effet, le marché
international des capitaux offre aujourd’hui unargte liberté d’action. Il est vrai cependant
gue I'on prend toujours davantage conscience dédassité d’'une plus ample «
responsabilité sociale » de I'entreprise. Mémesipositions éthiques qui guident aujourd’hui
le débat sur la responsabilité sociale de I'enisepne sont pas toutes acceptables selon la
perspective de la doctrine sociale de I'Eglisestim fait que se répand toujours plus la
conviction selon laquellla gestion de I'entreprise ne peut pas tenir congge intéréts de

ses seuls propriétaires, mais aussi de ceux deddas autres catégories de sujets qui
contribuent a la vie de I'entreprisées travailleurs, les clients, les fournisseles divers
éléments de la production, les communautés humgunesn dépendent. Ces derniéres
annees, on a vu la croissance d’'une classe cositgogeinanagersjui, souvent, ne

répondent qu’aux indications des actionnaires tieace, constitués en général par des
fonds anonymes qui fixent de fait leurs remunérati€Cela n’empéche pas qu’aujourd’hui il
y ait de nombreux managers qui, grace a des asatiaevoyantes, se rendent compte
toujours davantage des liens profonds de leur grigeeavec le territoire ou avec les
territoires ou elle oper@aul Vlinvitait a évaluer sérieusement le préjudice guiednsfert de
capitaux a I'étranger exclusivement en vue d’urfippgrsonnel, peut causer a la nation elle-
méme[95] Jean-Paul Ibbservait quhvestir, outre sa signification économigueyét

toujours une signification moral@6] Tout ceci — il faut le redire — est valable augbhui
encore, bien que le marché des capitaux ait éenfi@nt libéralisé et que les mentalités
technologiques modernes puissent conduire a pgosevestir soit seulement un fait
technique et non pas aussi humain et éthiquey ihnpas de raison de nier qu’un certain
capital, s’il est investi a I'étranger plutot quend sa patrie, puisse faire du bien. Cependant
les requétes de la justice doivent étre sauvegaréédenant compte aussi de la fagon dont ce
capital a été constitué et des préjudices causeépeargsonnes par leur non emploi dans les
lieux ou ce capital a été prod{&7]ll faut éviter que le motif déemploi des ressources
financiéressoit spéculatif et cede a la tentation de reclegrsbulement un profit a court
terme, sans rechercher aussi la continuité de&prise a long terme, son service précis a
I'économie réelle et son attention a la promotaafacon juste et convenable, d’initiatives
économiques y compris dans les pays qui ont bepdéveloppement. Il ne faut pas nier que
lorsque la délocalisation comporte des investissgsnet offre de la formation, elle peut étre




bénéfique aux populations des pays d’accueil. &esif et la connaissance technique sont un
besoin universel. Cependant il n’est pas liciteléecaliser seulement pour jouir de faveurs
particuliéres ou, pire, pour exploiter la sociétédle sans lui apporter une véritable
contribution a la mise en place d’'un systeme protiecsocial solide, facteur incontournable
d’'un développement stable.

41. Dans le contexte de ce document, il est utilbsirver que Entreprenariata et doit
toujours plus avoiune signification plurivalentd_a prééminence persistante du bindbme
marché-Etat nous a habitués a penser exclusiveir@ntirepreneur privé de type capitaliste,
d’'une part, et au haut-fonctionnaire de l'autre.réalité, 'entreprenariat doit étre compris de
facon diversifiée. Ceci découle d’'une série deorssméta-économiques. Avant d’avoir une
signification professionnelle, I'entreprenariatreewsignification humaing8] Il est inscrit

dans tout travail, vu commeagtus personae[99] c’est pourquoi il est bon qu’a tout
travailleur soit offerte la possibilité d’apporta contribution propre de sorte que lui-méme «
sache travailler ‘a son compte[»00] Ce n’est pas sans raison el VIenseignait que «
tout travailleur est un créateuf201] C’est justement pour répondre aux exigencesat a |
dignité de celui qui travaille, ainsi qu’aux besode la société, que divers types d’entreprises
existent, bien au-dela de la seule distinctioneertprivé » et « public ». Chacune requiert et
exprime une capacité d’entreprise singuliére. Darmt de créer une économie qui, dans un
proche avenir, sache se mettre au service du bimmecin national et mondial, il est opportun
de tenir compte de cette signification élargie’dntteprenariat. Cette conception plus large
favorise I'échange et la formation réciproque etgsediverses typologies d’entreprenariat,
avec un transfert de compétences du mondeduyprofita celui dyorofit et vice-versa, du
domaine public a celui de la société civile, daicges économies avancées a celui des pays
en voie de développement.

L'« autorité politique» a, elle aussi, urggnification plurivalentejui ne peut étre négligée,
dans la mise en place d’un nouvel ordre économiodtif, socialement responsable et a
dimension humaine. De méme qu’on entend cultivezntreprenariat différencié sur le plan
mondial, ainsi doit-on promouvoir une autorité figlie répartie et active sur plusieurs plans.
L'économie intégrée de notre époque n’élimine padle des Etats, elle engage plutdt les
gouvernements a une plus forte collaboration régipe. La sagesse et la prudence nous
suggérent de ne pas proclamer trop hativement ldefi’Etat. Lié & la solution de la crise
actuelle, son rdéle semble destiné a croitre, tamaisrécupére nombre de ses compétences. Il
y a aussi des nations pour lesquelles la consbructil la reconstruction de I'Etat continue
d’étre un élément clé de leur développenicaide internationalea I'intérieur d’un projet de
solidarité ciblé en vue de la solution des probleg@nomiques actuels, devrait en premier
lieu soutenir la consolidation de systémes congiitnels, juridiques, administratifs dans les
pays qui ne jouissent pas encore pleinement dbiess. A coté des aides économiques, il
doit y avoir celles qui ont pour but de renforees Haranties propres d&tat de droit un
systeme d’ordre public et de détention efficacesda respect des droits humains, des
institutions vraiment démocratiques. Il n’est pasessaire que I'Etat ait partout les mémes
caractéristiques: le soutien aux systemes conetituels faibles en vue de leur renforcement
peut trés bien s’accompagner du développementrdsaatijets politiques, de nature
culturelle, sociale, territoriale ou religieuse;ié de I'Etat. L’articulation de I'autorité
politique au niveau local, national et internatiogest, entre autres, une des voies maitresses
pour parvenir a orienter la mondialisation éconaraidC’est aussi le moyen pour éviter
gu’elle ne mine dans les faits les fondements diEaocratie.



42. On releve parfois des attitudes fatalistegg@alfd de lanondialisation comme si les
dynamiques en acte étaient produites par des forgersonnelles anonymes et par des
structures indépendantes de la volonté hunidid2] Il est bon de rappeler a ce propos que la
mondialisation doit &tre certainement comprise c@nuim processus sSocio-économique, mais
ce n'est pas la son unique dimension. Derrieredegssus le plus visible se trouve la réalité
d’'une humanité qui devient de plus en plus inteneatée. Celle-ci est constituée de
personnes et de peuples auxquels ce processureaitile et dont il doit servir le
développemeritl03] en vertu des responsabilités respectives prises bien par des

individus que par la collectivité. Le dépassemexst flontiéres n’est pas seulement un fait
matériel, mais il est aussi culturel dans ses caesdans ses effets. Si on regarde la
mondialisation de fagon déterministe, les critgragr I'évaluer et I'orienter se perdent. C’est
une réalité humaine et elle peut avoir en amordrdes orientations culturelles sur lesquelles
il faut exercer un discernement. La vérité de landialisation comme processus et sa hature
ethique fondamentale dérivent de I'unité de la fleniumaine et de son développement dans
le bien. Il faut donc travailler sans cesse afified@riser une orientation culturelle
personnaliste et communautaire, ouverte a la trandance, du processus d’intégration
planétaire

Malgré certaines de ses dimensions structurellesegdoivent pas étre niées, ni absolutisées,
« la mondialisationa priori, n’est ni bonne ni mauvaise. Elle sera ce quedesonnes en
feront »}104]. Nous ne devons pas en étre les victimes, ma@teagonistes, avangcant avec
bon sens, guidés par la charité et par la vériyeo@oser aveuglément serait une attitude
erronée, précongue, qui finirait par ignorer uncpssus porteur d’aspects positifs, avec le
risque de perdre une grande occasion de saismuégles opportunités de développement
gu’elle offre. Les processus de mondialisation vemablement congus et gérés, offrent la
possibilité d’'une grande redistribution de la riebe au niveau planétaire comme cela ne
s’était jamais présenté auparavant; s'ils sontgéads ils peuvent au contraire faire croitre la
pauvreté et les inégalités, et contaminer le mamtier par une crise. Il faut eorriger les
dysfonctionnementslont certains sont graves, qui introduisent devalbes divisions entre

les peuples et au sein des peuples, et faire enoe la redistribution de la richesse
n’entraine pas une redistribution de la pauvretéhéme son accentuation, comme une
mauvaise gestion de la situation actuelle pounais le faire craindre. Pendant longtemps,
on a pensé gue les peuples pauvres devaient darfigésea un stade préétabli de
développement et devaient se contenter de la phitgpie des peuples développés.
DansPopulorum progressid?aul Vla pris position contre cette mentalité. Aujourd’les
ressources mateérielles utilisables pour faire Isoets peuples de la misere sont théoriquement
plus importantes qu’autrefois, mais ce sont lepfesudes pays développés eux-mémes qui
ont fini par en profiter, eux qui ont pu mieux exiptr le processus de libéralisation des
mouvements de capitaux et du travail. La diffusiarbien-étre a I'échelle mondiale ne doit
donc pas étre freinée par des projets égoisteggiannistes ou dictés par des intéréts
particuliers. En effet, I'implication des pays égemts ou en voie de développement permet
aujourd’hui de mieux gérer la crise. La transitiohérente au processus de mondialisation
présente des difficultés et des dangers importgatgourront étre surmontés seulement si on
sait prendre conscience de cette dimension antlogigoe et éthique, qui pousse
profondément la mondialisation elle-méme vers dgsabifs d’humanisation solidaire.
Malheureusement cette dimension est souvent doreinéeuffée par des perspectives
éthiques et culturelles de nature individualistetditariste. La mondialisation est un
phénomene multidimensionnel et polyvalent, qui exdtre saisi dans la diversité et dans
I'unité de tous ses aspects, y compris sa dimerib@riogique. Cela permettra de vivre et




d’orienter la mondialisation de 'humanité en terntesrelationnalité, de communion et de
partage

CHAPITRE IV

DEVELOPPEMENT DES PEUPLES,
DROITS ET DEVOIRS, ENVIRONNEMENT

43. « La solidarité universelle qui est un faituetbénéfice pour nous, est aussi un devoir

» [105]Aujourd’hui, nombreux sont ceux qui sont tenté degendre ne rien devoir a

personne, si ce n'est a eux-mémes. lIs estimetrerd@tenteurs que de droits et ils éprouvent
souvent de grandes difficultés a grandir dansdpomlsabilité a I'égard de leur développement
personnel intégral et de celui des autres. C’estqumi il est important de susciter une
nouvelle réflexion sur le fait gues droits supposent des devoirs sans lesqualeviennent
arbitraires [106] Aujourd’hui, nous sommes témoins d’une grave @amittion. Tandis que,
d’un cote, sont revendiqués de soi-disant drogs)ature arbitraire et voluptuaire, avec la
prétention de les voir reconnus et promus parttestsires publiques, d’'un autre coté, des
droits élémentaires et fondamentaux d’une grandeepe 'lhumanité sont ignorés et
violés[107] On a souvent noté une relation entre la revendicatu droit au superflu ou

méme a la transgression et au vice, dans les és@gulentes, et le manque de nourriture,
d’eau potable, d’instruction primaire ou de soiasitires élémentaires dans certaines
régions sous-développées ainsi que dans les pédplies grandes métropoles. Cette relation
est due au fait que les droits individuels, détachécadre des devoirs qui leur confere un
sens plénier, s’affolent et alimentent une spidaeequétes pratiquement illimitée et privée
de repéres. L'exaspération des droits aboutitibliales devoirs. Les devoirs délimitent les
droits parce qu'ils renvoient au cadre anthropajogiet éthique dans la vérité duquel ces
derniers s’inserent et ainsi ne deviennent pasraitas. C’'est pour cette raison que les
devoirs renforcent les droits et situent leur dééeet leur promotion comme un engagement a
prendre en faveur du bien. Si, par contre, lesgsid® I’'hnomme ne trouvent leur propre
fondement que dans les délibérations d’une assendel€itoyens, ils peuvent étre modifiés a
tout moment et, par conséquent, le devoir de lgseaer et de les promouvoir diminue dans
la conscience commune. Les Gouvernements et len3rges internationaux peuvent alors
oublier I'objectivité et I'« indisponibilité » dedroits. Quand cela se produit, le véritable
développement des peuples est mis en ddaf8k.De tels comportements compromettent
l'autorité des Organismes internationaux, surtoxtyeux des pays qui ont le plus besoin de
développement. Ceux-ci demandent, en effet, querfanunauté internationale considere
comme un devoir de les aider a étre « les artidansur destin $1.09]c’est-a-dire & assumer
eux-mémes a leur tour des devoAsoir en commun des devoirs réciproques mobilise
beaucoup plus que la seule revendication de droits

44. La conception des droits et des devoirs dadéveloppement est mise a I'épreuve de
maniére dramatique par les problématiques lieas@issance démographiquik s’agit
d’une limite tres importante pour le vrai dévelop@at, parce qu’elle concerne les valeurs
primordiales de la vie et de la fami[te10] Considérer 'augmentation de la population
comme la cause premiére du sous-développememocestect, méme du point de vue
économique: il suffit de penser d’'une part a lI'intpate diminution de la mortalité infantile
et a 'allongement moyen de la vie qu’'on enregigaas les pays économiquement



développés, et d’autre part, aux signes de crisemaeléve dans les sociétés ou I'on
enregistre une baisse préoccupante de la nathtitmeure évidemment nécessaire de préter
I'attention due a une procréation responsable gustitue, entre autres, une contribution
efficace au développement humain intégral. L'Egligé a a coeur le véritable développement
de 'homme, lui recommande de respecter dans touagir la réalité humaine authentique.
Cette dimension doit étre reconnue, en particudierce qui concerne la sexualité: on ne peut
la réduire a un pur fait hédoniste et ludique, @ que I'éducation sexuelle ne peut étre
réduite a une instruction technique, dans l'uniquede défendre les intéressés d’éventuelles
contaminations ou du « risque » de procréationa €guivaudrait a appauvrir et a ignorer le
sens profond de la sexualité, qui doit au contr@iire reconnue et assumée avec
responsabilité, tant par I'individu que par la conmauté. En effet, la responsabilité interdit
aussi bien de considérer la sexualité comme unglsisource de plaisir, que de la réguler par
des politiques de planification forcée des naissanbans ces deux cas, on est en présence de
conceptions et de politiques matérialistes, ojp&rsonnes finissent par subir différentes
formes de violence. A tout cela, on doit opposercedomaine, la compétence primordiale
des familleg111] par rapport a celle I'Etat et & ses politiquestigignantes, ainsi qu’une
éducation appropriée des parents.

L’ouverture moralement responsable a la vie estnigiesse sociale et économiqibe

grandes nations ont pu sortir de la misere graggand nombre de leurs habitants et a leurs
potentialités. En revanches, des nations, un tgmgsperes, connaissent a présent une phase
d’incertitude et, dans certains cas, de déclinseae la dénatalité qui est un probléme
crucial pour les sociétés de bien-étre avancéimindtion des naissances, parfois au-dessous
du fameux « seuil de renouvellement », met ausdiféaulté les systémes d’assistance
sociale, elle en augmente les co(ts, réduit lemmelde I'épargne et, donc, les ressources
financiéres nécessaires aux investissements gelietla disponibilité d’'une main-d’ceuvre
qualifiée, elle restreint la réserve des « cerveautiles pour les besoins de la nation. De
plus, dans les familles de petite, et méme de {oetite dimension, les relations sociales
courent le risque d'étre appauvries, et les fordeesolidarité traditionnelle de ne plus étre
garanties. Ce sont des situations symptomatiquesedaible confiance en I'avenir ainsi que
d’une lassitude morale. Continuer a proposer auxeites générations la beauté de la famille
et du mariage, la correspondance de ces instituiar exigences les plus profondes du cceur
et de la dignité de la personne devient ainsi @essité sociale, et méme économique. Dans
cette perspective, les Etats sont appel@gtire en ceuvre des politiques qui promeuvent le
caractere central et I'intégrité de la famijleondée sur le mariage entre un homme et une
femme, cellule premiére et vitale de la socjét] prenant en compte ses problémes
économiques et fiscaux, dans le respect de saenatiationnelle.

45. Répondre aux exigences morales les plus prefodd la personne a aussi des retombées
importantes et bénéfiques sur le plan économigneftet,pour fonctionner correctement,
I’économie a besoin de I'éthiquepn pas d’'une éthique quelconque, mais d’une éthaanie

de la personne. Aujourd’hui, on parle beaucouphityele dans le domaine économique,
financier ou industriel. Des Centres d’études stphacours de formation
debusines®thicssont créés. Dans le monde développé, le systemeedfications éthiques
se répand a la suite du mouvement d’idées né adlar responsabilité sociale de
I'entreprise. Les banques proposent des compidssdionds d’investissement appelés «
ethiques ». Une « finance éthique » se développewa travers le microcrédit et, plus
généralement, la microfinance. Ces processus ppnéciables et méritent un large soutien.
Leurs effets positifs se font sentir méme dansdgsns les moins développées de la terre.
Toutefois, il est bon d’élaborer aussi un critéatable de discernement, car on note un certain



abus de l'adjectif « éthique » qui, employé de mengénérique, se préte a désigner des
contenus tres divers, au point de faire passersmusouvert des décisions et des choix
contraires a la justice et au véritable bien dertime.

En fait, cela dépend en grande partie du systenmalmoquel on se référe. Sur ce theme, la
doctrine sociale de I'Eglise a une contributioncifigue a apporter, qui se fonde sur la
création de 'homme « a I'image de DieuGn(1, 27), principe d’ou découle la dignité
inviolable de la personne humaine, de méme quelturtranscendante des normes morales
naturelles. Une éthique économique qui méconntaitesideux piliers, risquerait
inévitablement de perdre sa signification propréesse préter a des manipulations. Plus
précisément, elle risquerait de s’adapter aux Bysteeconomiques et financiers existant, au
lieu de corriger leurs dysfonctionnements. Ellérith également, entre autres, par justifier le
financement de projets non éthiques. En outres fant pas utiliser le mot « éthique » de
facon idéologiquement discriminatoire, laissaneadte que les initiatives qui ne seraient pas
formellement parées de cette qualification, neisetgas éthiques. Il faut ceuvrer — et cette
observation est ici essentielle!

— non seulement pour que naissent des secteumssdigdes « éthiques » dans I'’économie ou
dans la finance, mais pour que toute 'économtewte la finance soient éthiques et le soient
non a cause d’un étiquetage extérieur, mais a chusespect d’exigences intrinséques a leur
nature méme. La doctrine sociale de I'Eglise aboslsujet avec clarté quand elle rappelle
gue I'économie, en ses différentes ramificatioss u@ secteur de I'activité humaiftel 3]

46. Considérant les thématiques relativesagport entre entreprise et éthiquansi que
I'évolution que le systeme de production conndiigitement, il semble que la distinction
faite jusqu’ici entre entreprises a but lucrapifdfit) et organisations a but non lucratibf
profit) ne soit plus en mesure de rendre pleinement adeta réalité, ni d’orienter
efficacement I'avenir. Au cours de ces derniereedgies, une ample sphére intermédiaire
entre ces deux types d’entreprises a surgi. Elleasstituée d’entreprises traditionnelles, —
qui cependant souscrivent des pactes d’aide auxgays-développés —, de fondations qui
sont I'expression d’entreprises individuelles, deupes d’entreprises ayant des buts d'utilité
sociale, du monde varié des acteurs de I'éconoitgectivile et de communion ». Il ne s’agit
pas seulement d'un « troisieme secteur », maisedimuvelle réalité vaste et complexe, qui
touche le privé et le public et qui n’exclut paptefit mais le considere comme un
instrument pour réaliser des objectifs humain®eiasix. Le fait que ces entreprises
distribuent ou non leurs bénéfices ou bien qu’'glennent I'une ou l'autre des formes
prévues par les normes juridiques devient secomgair rapport a leur orientation a concevoir
le profit comme un moyen pour parvenir a des olfgedthumanisation du marché et de la
société. Il est souhaitable que ces nouveaux tyjeesreprise trouvent également dans tous
les pays un cadre juridique et fiscale convenaldaas rien 6ter a I'importance et a l'utilité
économique et sociale des formes traditionnellestdeprise, elles font évoluer le systeme
vers une plus claire et compléte acceptation des l@evoirs, de la part des agents
économiques. Bien plua,pluralité méme des formes institutionnelles’dptteprise crée un
marché plus civiqgue et en méme temps plus coniipétiti

47. Le renforcement des diverses typologies d’eniges et, en particulier, de celles capables
de concevoir le profit comme un instrument pourpair a des objectifs d’humanisation du
marché et des sociétés, doit étre poursuivi aass tbs pays qui sont exclus ou mis en marge
des circuits de I'’économie mondiale, et ou il e important d’avancer par le biais de
projets, fondés sur une subsidiarité concue etm@dirée de fagcon adaptée, qui tendent a
affermir les droits tout en prévoyant toujours pnise de responsabilités correspondantes.



Dans lesnterventions en faveur du développemknprincipe de la centralité de la personne
humainedoit étre préserve car elle est le sujet quiréarper, doit prendre en charge la tache
du développement. L'urgence principale est I'anrélion des conditions de vie des
personnes concretes d’'une région donnée, afinlgs’pliissent accomplir ces taches
gu’actuellement leur indigence ne leur permet masedplir. La sollicitude ne peut jamais
étre une attitude abstraite. Les programmes dda@yement, pour pouvoir étre adaptés aux
situations particulieres, doivent étre caracténm#da flexibilité. Et les personnes qui en
bénéficient devraient étre directement associdéesrgpréparation et devenir protagonistes de
leur réalisation. Il est aussi nécessaire d’applides critéres de la progression et de
'accompagnement — y compris pour le controle éssltats —, car il n’existe pas de recettes
universellement valables. Cela dépend largemel# destion concréte des interventions. «
Ouvriers de leur propre développement, les pewgresont les premiers responsables. Mais
ils ne le réaliseront pas dans l'isolemeifit 4] Aujourd’hui, avec la consolidation du
processus d’intégration progressive de la planetite exhortation déaul VIest encore plus
actuelle. Les dynamiques d’inclusion n’ont riennaécanique. Les solutions doivent étre
adaptées a la vie des peuples et des personnestesnsur la base d’'une évaluation
prévoyante de chaque situation. A coté des magegprdes microprojets sont nécessaires et,
plus encore, la mobilisation effective de tousdeteurs de la société civile, des personnes
juridiqgues comme des personnes physiques.

La coopération internationala besoin de personnes qui aient en commun le dauci
processus de développement économique et humaila galidarité de la présence, de
'accompagnement, de la formation et du respectcdgoint de vue, les Organismes
internationaux eux-mémes devraient s’interroget’stficacité réelle de leurs structures
bureaucratiques et administratives, souvent tr@pecses. Il arrive parfois que celui a qui
sont destinées des aides devienne utile a celliage et que les pauvres servent de prétexte
pour faire subsister des organisations bureauaedigo(teuses qui réservent a leur propre
subsistance des pourcentages trop €levés desmessqui devraient au contraire étre
destinées au développement. Dans cette perspdtteeqit souhaitable que tous les
organismes internationaux et les Organisationsgooivernementales s’engagent a ceuvrer
dans la pleine transparence, informant leurs dona& I'opinion publique du pourcentage
des fonds recus destiné aux programmes de coaperdti véritable contenu de ces
programmes, et enfin de la répartition des dépetsdmstitution elle-méme.

48. Le théme du développement est aussi aujourtbini@ment lié aux devoirs

gu’engendrde rapport de I’'homme avd@nvironnement naturelCelui-ci a été donné a tous
par Dieu et son usage représente pour nous unensglité a I'égard des pauvres, des
générations a venir et de 'humanité tout entiSrda nature, et en premier lieu I'étre humain,
sont considérés comme le fruit du hasard ou durmé@tesme de I'évolution, la conscience de
la responsabilité s'atténue dans les esprits. [anature, le croyant reconnait le merveilleux
résultat de l'intervention créatrice de Dieu, didmbmme peut user pour satisfaire ses besoins
|égitimes — matériels et immatériels — dans leeesgdes équilibres propres a la réalité créée.
Si cette vision se perd, ’lhomme finit soit par sigi@rer la nature comme une réalité
intouchable, soit, au contraire, par en abuser.déax attitudes ne sont pas conformes a la
vision chrétienne de la nature, fruit de la crgatie Dieu.

La nature est I'expression d’'un dessein d’amouwttesvérité Elle nous précéde et Dieu nous
I'a donnée comme milieu de vie. Elle nous parle€Cdéateur (cfRm1, 20) et de son amour
pour 'humanité. Elle est destinée a étre « réadg®t» dans le Christ a la fin des temps

(cf. Ep1, 9-10Col 1, 19-20). Elle a donc elle aussi une « vocatiphlh] La nature est a



notre disposition non pas comme « un tas de chiépasdues au hasard24,6] mais au
contraire comme un don du Créateur qui en a indiggiéois intrinséques afin que ’lhomme
en tire les orientations nécessaires pour « laggata cultiver »@n 2, 15). Toutefois, il faut
souligner que considérer la nature comme plus itapte que la personne humaine elle-
méme est contraire au véritable développemente @etition conduit a des attitudes néo-
paiennes ou liées a un nouveau panthéisme: ledsalltomme ne peut pas dériver de la
nature seule, comprise au sens purement naturdisteilleurs, la position inverse, qui vise a
sa technicisation compléte, est également a regatde milieu naturel n’est pas seulement un
matériau dont nous pouvons disposer a notre gmiaks, c’est I'ceuvre admirable du Créateur,
portant en soi une « grammaigui indique une finalité et des critéres pour gsdlt utilisé
avec sagesse et non pas exploité de maniére asbitkajourd’hui, de nombreux obstacles au
développement proviennent précisément de ces cborgrronées. Réduire complétement
la nature a un ensemble de données de fait finiéfpa source de violence dans les rapports
avec I'environnement et finalement par motiver defons irrespectueuses envers la nature
méme de I'homme. Etant constituée non seulementadi&re mais aussi d’esprit et, en tant
gue telle, étant riche de significations et de nasscendants a atteindre, celle-ci revét un
caractere normatif pour la culture. L’nomme intetpret faconne le milieu naturel par la
culture qui, a son tour, est orientée par la lbegsponsable, soucieuse des principes de la loi
morale. Les projets en vue d’'un développement hainéégral ne peuvent donc ignorer les
générations a venir, mais ils doivent se fondetasolidarité et sur la justice
intergénérationnellesen tenant compte de multiples aspects: écologjgtdique,
economique, politique, culturgl17]

49. Aujourd’hui, les questions liées a la protettsd a la sauvegarde de I'environnement
doivent prendre en juste considérationdesblématiques énergétiqudsaccaparement des
ressources énergétiques non renouvelables painsefiats, groupes de pouvoir ou
entreprises, constitue, en effet, un grave obstacldéveloppement des pays pauvres. Ceux-ci
n’ont pas les ressources économiques nécessauesgmeder aux sources energétiques non
renouvelables existantes ni pour financer la redteede nouvelles sources alternatives.
L’accaparement des ressources naturelles qui,dansmbreux cas, se trouvent précisément
dans les pays pauvres, engendre I'exploitatiore ététjuents conflits entre nations ou a
l'intérieur de celles-ci. Ces conflits se déroulsativent sur le territoire méme de ces pays,
entrainant de lourdes conséquences: morts, dastrsi@t autres dommages. La communauté
internationale a le devoir impératif de trouverveges institutionnelles pour réglementer
I'exploitation des ressources non renouvelablesoeord avec les pays pauvres, afin de
planifier ensemble I'avenir.

Sur ce front aussi, apparditrgente nécessité morale d’'une solidarité rendége
spécialement dans les relations entre les paysierde développement et les pays hautement
industrialiség4118]Les sociétés technologiguement avancées peuvdaivent diminuer leur
propre consommation énergétique parce que d'uriglpars activités manufacturieres
évoluent et parce que d’autre part, leurs citoygemt plus sensibles au probléme écologique.
Ajoutons a cela qu'il est possible d’améliorer amgbhui la productivité énergétique et qu'il
est possible, en méme temps, de faire progressecharche d’énergies alternatives.
Toutefois, une redistribution planétaire des ressmiénergétiques est également nécessaire
afin que les pays qui n’en ont pas puissent y aacéeur destin ne peut étre abandonné aux
mains du premier venu ou a la logique du plus foetsont des problémes importants qui,
pour étre affrontés de fagon efficace, demandefd gart de tous une prise de conscience
responsable des conséquences qui retomberonssurdeelles générations, surtout sur les



trés nombreux jeunes présents au sein des peuplesep et qui « demandent leur part active
dans la construction d’'un monde meillei £9]

50. Cette responsabilité est globale, parce quradleoncerne pas seulement I'énergie, mais
toute la création, que nous ne devons pas trangnaetk nouvelles générations appauvrie de
ses ressources. |l est juste que 'lhomme puisseexae maitrise responsable sur la
naturepour la protéger, la mettre en valeur et la cuttseton des formes nouvelles et avec
des technologies avancées, afin que la terre paczeillir dignement et nourrir la

population qui I'habite. Il y a de la place pounscsur la terre: la famille humaine tout entiére
doit y trouver les ressources nécessaires poue ewrectement grace a la nature elle-méme,
don de Dieu a ses enfants, et par I'effort de sawvatl et de sa créativité. Nous devons
cependant avoir conscience du grave devoir que avwss de laisser la terre aux nouvelles
générations dans un état tel qu’elles puisserg allssi I'habiter décemment et continuer a la
cultiver. Cela implique de s’engager a prendre e des décisions, « apres avoir examiné
de facon responsable la route a suivre, en vuerderceltalliance entre I'étre humain et
I'environnementqui doit étre le reflet de 'amour créateur delide qui nous venons et vers
qui nous allons $120] Il est souhaitable que la communauté internateeathaque
gouvernement sachent contrecarrer efficacememderlités d’exploitation de
I'environnement qui s’avérent néfastes. Il estgabieurs impératif que les autorités
compétentes entreprennent tous les efforts nécessdin que les colts économiques et
sociaux dérivant de I'usage des ressources nasreimmunes soient établis de fagon
transparente et soient entierement supportés parqgee en jouissent et non par les autres
populations ou par les générations futures: laggtan de I'environnement, des ressources et
du climat demande que tous les responsables ititmmaex agissent ensemble et démontrent
leur résolution a travailler honnétement, danefpect de la loi et de la solidarité a I'égard
des régions les plus faibles de la plagg] L’'une des plus importantes taches de
I’économie est précisément l'utilisation la plufigfce des ressources, et non leur abus, sans
jamais oublier que la notion d’efficacité n’est @asologiquement neutre.

51.La fagon dont I’'hnomme traite I'environnement infige les modalités avec lesquelles il se
traite lui-méme et réciproquemer@’est pourquoi la société actuelle doit réellemen
reconsidérer son style de vie qui, en de nombradggens du monde, est porté a I’'hédonisme
et au consumérisme, demeurant indifférente aux dagesiqui en découlefit22] Un

véritable changement de mentalité est nécessairoga améne a adopter deuveaux styles
de vie« dans lesquels les éléments qui déterminent [@g de consommation, d’épargne et
d’'investissement soient la recherche du vrai, ket du bon, ainsi que la communion avec
les autres hommes pour une croissance comnjag8l»Toute atteinte a la solidarité et a
'amitié civique provoque des dommages a I'envirement, de méme que la détérioration de
I'environnement, & son tour, provoque l'insatisiactdans les relations sociales. A notre
époque en particulier, la nature est tellemengid@ dans les dynamiques sociales et
culturelles gu’elle ne constitue presque plus umenée indépendante. La désertification et la
baisse de la productivité de certaines régionsalgs sont aussi le fruit de I'appauvrissement
et du retard des populations qui y habitent. Entnt le développement économique et
culturel de ces populations, on protege aussitiar@aEn outre, combien de ressources
naturelles sont dévastées par les guerres! Ladasiyeuples et entre les peuples permettrait
aussi une meilleure sauvegarde de la nature. Lpacement des ressources, spécialement de
I'eau, peuvent provoquer de graves conflits pagwidopulations concernées. Un accord
pacifique sur l'utilisation des ressources peuseréer la nature et, en méme temps, le bien-
étre des sociétés intéressées.



L’Eglise a une responsabilité envers la créatardoit la faire valoir publiguement aussi. Ce
faisant, elle doit préserver non seulement la t&€gau et I'air comme dons de la création
appartenant a tous, elle doit aussi surtout protdgamme de sa propre destruction. Une
sorte d’écologie de ’'homme, comprise de manieseejuest nécessaire. La dégradation de
'environnement est en effet étroitement liée adtiure qui fagconne la communauté
humainequand I'« écologie humaine[$24] est respectée dans la société, I'écologie
proprement dite en tire aussi avanta@® méme que les vertus humaines sont connexes, si
bien que l'affaiblissement de 'une met en dangsrdutres, ainsi le systeme écologique
s’appuie sur le respect d’'un projet qui concerrgsgbien la saine coexistence dans la société
gue le bon rapport avec la nature.

Pour préserver la nature, il n’est pas suffisamtefvenir au moyen d’incitations ou de
mesures économiques dissuasives, une éducatioopaigier n’y suffit pas non plus. Ce sont
la des outils importants, mdes point déterminant est la tenue morale de laé&t@ctlans son
ensembleSi le droit a la vie et a la mort naturelle n’pat respecté, si la conception, la
gestation et la naissance de 'homme sont rendtiésielles, si des embryons humains sont
sacrifiés pour la recherche, la conscience comrfinitgoar perdre le concept d’écologie
humaine et, avec lui, celui d’écologie environnetakn Exiger des nouvelles générations le
respect du milieu naturel devient une contradigtiqprand I'éducation et les lois ne les aident
pas a se respecter elles-mémes. Le livre de laenast unique et indivisible, qu’il s’agisse de
I'environnement comme de la vie, de la sexualitéprdriage, de la famille, des relations
sociales, en un mot du développement humain iritdgra devoirs que nous avons vis-a-vis
de I'environnement sont liés aux devoirs que naama envers la personne considérée en
elle-méme et dans sa relation avec les autrese@eut exiger les uns et piétiner les autres.
C’est la une grave antinomie de la mentalité dagwaxis actuelle qui avilit la personne,
bouleverse I'environnement et détériore la société.

52. La vérité et 'amour que celle-ci fait entravioeé peuvent étre fabriqués. Ils peuvent
seulement étre accueillis. Leur source ultime mest, ni ne peut étre, ’homme, mais Dieu,
c’est-a-dire Celui qui est Vérité et Amour. Ce pipe est tres important pour la société et
pour le développement, dans la mesure ou ni 'uiautre ne peuvent étre produits
seulement par ’'homme. La vocation elle-méme desgpmes et des peuples au
développement ne se fonde pas sur une simple olétismaine, mais elle est inscrite dans
un dessein qui nous précede et qui constitue gagun de nous un devoir a accueillir
librement. Ce qui nous précede et qui nous comrstitliAmour et la Vérité subsistants — nous
indique ce qu’est le bien et en quoi consiste nodrheurll nous montre donc la route qui
conduit au véritable développement

CHAPITRE V

LA COLLABORATION
DE LA FAMILLE HUMAINE

53. Une des pauvretés les plus profondes que I'nopuisse expérimenter est la solitude.
Tout bien considéré, les autres formes de pauweté@mnpris les pauvretés matérielles,
naissent de l'isolement, du fait de ne pas étr&siou de la difficulté d’aimer. Les pauvretés
sont souvent la conséquence du refus de 'amoxielg d’'une fermeture originelle tragique



de 'homme en lui-méme, qui pense se suffire arléime, ou bien considére n’étre qu’un
simple fait insignifiant et éphémere, un « étrangdans un univers qui s’est constitué par
hasard. L’'homme est aliéné quand il est seul ondjiase détache de la réalité, quand il
renonce a penser et a croire en un Fondefd2bi.L’humanité tout entiére est aliénée quand
elle met sa confiance en des projets purement manain des idéologies et en de fausses
utopies[126] De nos jours, 'lhumanité apparait beaucoup pliesactive qu’autrefois: cette
plus grande proximité doit se transformer en ummarnanion véritableLe développement des
peuples dépend surtout de la reconnaissance dquaitnous formons une seule famijie
collabore dans une communion véritable et qui @sstituée de sujets qui ne vivent pas
simplement les uns a coté des aufi@s]

Paul VIremarquait que « le monde est en malaise faupedgsée $128] Cette affirmation
renferme une constatation, mais surtout un souh&aut qu’il y ait un renouveau de la
pensée pour mieux comprendre ce qu’implique legiai nous formons une famille; les
échanges entre les peuples de la planéte exigd tanbuveau, afin que l'intégration puisse
se realiser sous le signe de la soliddfi#] plutét que de la marginalisation. Une telle
pensée nous obligeagpprofondir de maniere critique et sur le plan daseurs la catégorie
de la relation.Un tel effort ne peut étre mené par les seulesisegesociales, car il requiert
'apport de savoirs tels que la métaphysique #idalogie, pour comprendre de fagon
éclairée la dignité transcendante de 'homme.

La créature humaine, qui est de nature spirituséiggalise dans les relations
interpersonnelles. Plus elle les vit de manierbentique, plus son identité personnelle marit
également. Ce n’est pas en s’isolant que 'hommeakxeise lui-méme, mais en se mettant en
relation avec les autres et avec Dieu. L'importasheees relations devient alors
fondamentale. Cela vaut aussi pour les peuples.|Boudéveloppement, une vision
métaphysique de la relation entre les personnegoesttres utile. A cet égard, la raison
trouve une inspiration et une orientation danielation chrétienne, selon laquelle la
communauté des hommes n’absorbe pas en soi lanpersanéantissant son autonomie,
comme cela se produit dans les diverses formestaiarisme, mais elle la valorise encore
davantage car le rapport entre individu et commténast celui d’un tout vers un autre
tout[130] Tout comme la communauté familiale n’abolit pasha les personnes qui la
composent et comme I'Eglise elle-méme valorisenglgient la ‘créature nouvelle’ (¢ka 6,
15;2 Cob5, 17) qui, par le baptéme, s’insére dans sondgkant, de la méme maniére
'unité de la famille humaine n’abolit pas en déls personnes, les peuples et les cultures,
mais elle les rend plus transparents les uns awgsaylus unis dans leurs légitimes
diversités.

54. Le theme du développement coincide avec cellirgtlusion relationnelle de toutes les
personnes et de tous les peuples dans l'unique corue de la famille humaine qui se
construit dans la solidarité sur la base des valiEumdamentales de la justice et de la paix.
Cette perspective est éclairée de maniére dégsivia relation entre les trois Personnes de la
Sainte Trinité dans leur unique Substance divireTtinité est unité absolue, car les trois
Personnes divines sont relationnalité pure. Lasprarence réciproque entre les Personnes
divines est compléte et le lien entre 'une ettfawest total, parce qu’elles constituent une
unité et unicité absolue. Dieu veut nous asso@as @AUSSI a cette réalité de communion: «
pour qu’ils soient un comme nous sommes udNd{, 22). L'Eglise est signe et instrument
de cette unit§l31] Les relations entre les hommes tout au long dstélie ne peuvent que
tirer avantage de cette référence au divin Modele.lumiére de la révélation du mystére de
la Trinité, on comprend en particulier que I'ouverture autiggie n'implique pas une



dispersion centrifuge, mais une compénétrationgmad. C’'est ce qui apparait aussi a travers
les expériences humaines communes de I'amour lat\d@ité. De méme que I'amour
sacramentel entre les époux les unit spirituelldraen< une seule chair &4 2, 24;Mt 19,
5;Epb5, 31) et de deux gqu’ils étaient en fait une uretétionnelle réelle, de maniere
analogue, la vérité unit les esprits entre eur®fait penser a I'unisson, en les attirant et en
les unissant en elle.

55. La révélation chrétienne de I'unité du genrmaun présupposene interprétation
métaphysique de kumanumou la relation est un élément essenti@hutres cultures et
d’autres religions enseignent elles aussi la fnét&et la paix, et présentent donc une grande
importance pour le développement humain intégralekt pas rare cependant que des
attitudes religieuses ou culturelles ne prennestgi@inement en compte le principe de
'amour et de la vérité; elles constituent alordn@mn au veéritable développement humain et
méme un empéchement. Le monde d’aujourd’hui esétp@&par certaines cultures, dont le
fond est religieux, qui n’engagent pas I’lhomme édemmunion, mais l'isolent dans la
recherche du bien-étre individuel, se limitant @séaire ses attentes psychologiques. Une
certaine prolifération d'itinéraires religieux sisypar de petits groupes ou méme par des
personnes individuelles, ainsi que le syncrétiseligieux peuvent étre des facteurs de
dispersion et de désengagement. La tendance asavon tel syncrétisme est un effet négatif
possible du processus de mondialisatii82] lorsqu’il alimente des formes de « religions »
qui rendent les personnes étrangeres les unesunes au lieu de favoriser leur rencontre et
qui les éloignent de la réalité. Dans le méme temsyissistent parfois des héritages culturels
et religieux qui figent la société en castes sesidhmuables, dans des croyances magiques
qui ne respectent pas la dignité de la personms, dies attitudes de sujétion a des forces
occultes. Dans de tels contextes, I'amour et laé/@euvent difficilement s’affirmer, non
sans préjudice pour le développement authentique.

C’est pourquoi, s’il est vrai, d’'une part, que Evdloppement a besoin des religions et des
cultures des différents peuples, il n’en resterpams vrai, d’autre part, qu’opérer un
discernement approprié est nécessaire. La libelitgause ne veut pas dire indifférence
religieuse et elle n'implique pas que toutes léigimns soient équivalentd$33] Un
discernement concernant la contribution que peuapporter les cultures et les religions en
vue d’édifier la communauté sociale dans le resgediien commun s’avere nécessaire, en
particulier de la part de ceux qui exercent le paupolitique. Un tel discernement devra se
fonder sur le critere de la charité et de la véEt&puisqu’est en jeu le développement des
personnes et des peuples, il devra tenir compla pessibilité d’émancipation et
d’intégration dans la perspective d’'une communautéaine vraiment universelle. « Tout
I’'homme et tous les hommes », c’est un criterepguimet d’évaluer aussi les cultures et les
religions. Le Christianisme, religion du « Dieu gquissede un visage humaifil84]porte en
lui un tel critere.

56. La religion chrétienne et les autres religinagpeuvent apporter leur contribution au
développemerdeulement si Dieu a aussi sa place dans la sphéskque et cela concerne
les dimensions culturelle, sociale, économiqueadiqulierement politique. La doctrine
sociale de I'Eglise est née pour revendiquer ceit de cité»{135] de la religion chrétienne.
La négation du droit de professer publiguementbgion et d’ceuvrer pour que les vérités de
la foi inspirent aussi la vie publique a des conséges négatives sur le développement
véritable. L’exclusion de la religion du domainebpa, comme, par ailleurs, le
fondamentalisme religieux, empéchent la rencomteedes personnes et leur collaboration
en vue du progres de 'lhumanité. La vie publiq@ppauvrit et la politique devient



opprimante et agressive. Les droits humains risgdeeme pas étre respectés soit parce gu'ils
sont privés de leur fondement transcendant sotepgue la liberté personnelle n’est pas
reconnue. Dans le laicisme et dans le fondamemia)ik possibilité d’un dialogue fécond et
d’une collaboration efficace entre la raison dblaeligieuse s’évanouit.a raison a toujours
besoin d’étre purifiée par la fpet ceci vaut également pour la raison politique,ne doit

pas se croire toute puissante. A son tlaureligion a toujours besoin d’étre purifiée pax |
raisonafin qu’apparaisse son visage humain authenticaieupture de ce dialogue a un prix
tres lourd au regard du développement de 'humanité

57. Le dialogue fécond entre foi et raison ne pewt rendre plus efficace I'ceuvre de la
charité dans le champ social et constitue le ciadpéus approprié pour encouradger
collaboration fraternelle entre croyants et non gantsdans leur commune intention de
travailler pour la justice et pour la paix de I'hanité. Dans la Constitution

pastoraleGaudium et Spetes Peres diioncileaffirmaient: « Croyants et incroyants sont
généralement d’accord sur ce point: tout sur doieétre ordonné a 'homme comme a son
centre et a son sommef236] Pour les croyants, le monde n’est le fruit ni dsdrd ni de la
nécessité, mais celui d’un projet de Dieu. De & paur les croyants le devoir d’unir leurs
efforts a ceux de tous les hommes et toutes lemé=me bonne volonté appartenant a
d’autres religions ou non croyants, afin que notmde soit effectivement conforme au
projet divin: celui de vivre comme une famille sé@isegard du Créateur. lpgincipe de
subsidiarité[137] expression de l'inaliénable liberté humaine, astet égard, une
manifestation particuliere de la charité et un guédlairant pour la collaboration fraternelle
entre croyants et non croyants. La subsidiarité@estt tout une aide a la personne, a travers
'autonomie des corps intermédiaires. Cette aid@m@gposée lorsque la personne et les
acteurs sociaux ne réussissent pas a faire pamémes ce qui leur incombe et elle implique
toujours que I'on ait une visée émancipatrice guofise la liberté et la participation en tant
gue responsabilisation. La subsidiarité respectkiglaité de la personne en qui elle voit un
sujet toujours capable de donner quelque chosaatnes. En reconnaissant que la réciprocité
fonde la constitution intime de I'étre humain, tdbsidiarité est I'antidote le plus efficace
contre toute forme d’assistance paternaliste. il rendre compte aussi bien des multiples
articulations entre les divers plans et donc dduealité des acteurs, que de leur coordination.
Il s’agit donc d’un principe particulierement agtgouverner la mondialisation et a l'orienter
vers un véritable développement humain. Pour nepgsndrer un dangereux pouvoir
universel de type monocratiqua,« gouvernance » de la mondialisation doit éteenciture
subsidiaire articulée a de multiples niveaux et sur diveenplqui collaborent entre eux. La
mondialisation réclame certainement une autoriiéqu’est en jeu le probleme du bien
commun gu’il faut poursuivre ensemble; cependatié @itorité devra étre exercée de
maniéere subsidiaire et polyarchiqu&8] pour, d’une part, ne pas porter atteinte a latiée

et, d'autre part, pour étre concretement efficace.

58.Le principe de subsidiarité doit étre étroitemeslig au principe de solidarité et vice-
versg car si la subsidiarité sans la solidarité tomésesde particularisme, il est également
vrai que la solidarité sans la subsidiarité toméesd’assistanat qui humilie celui qui est dans
le besoin. Cette regle de caractére général deifpéise sérieusement en considération
notamment quand il s’agit d’affronter des questimatives awaides internationales pour le
développemenMalgré l'intention des donateurs, celles-ci pedygarfois maintenir un

peuple dans un état de dépendance et méme abierguavoriser des situations de
domination locale et d’exploitation dans le paysregoit cette aide. Les aides économiques,
pour étre vraiment telles, ne doivent pas poursuilas buts secondaires. Elles doivent étre
accordées en collaboration non seulement ave®legegnements des pays intéressés, mais



aussi avec les acteurs économiques locaux ettesrade la société civile qui sont porteurs
de culture, y compris les Eglises locales. Les mnognes d’aide doivent prendre de plus en
plus les caractéristiques de programmes intégrésisas par la base. Rappelons que la plus
grande ressource a mettre en valeur dans les pagsigoesoin d’aide au développement, est
la ressource humaine: c’est la le véritable capjgél faut faire grandir afin d’assurer aux
pays les plus pauvres un avenir autonome effélctibnvient aussi de rappeler que, dans le
domaine économique, I'aide primordiale dont lesspaty voie de développement ont besoin
est de permettre et de favoriser l'introductiongoessive de leurs produits sur les marchés
internationaux, rendant ainsi possible leur plgiagicipation a la vie économique
internationale. Trop souvent, par le passé, lessaidont servi qu’a créer des marchés
marginaux pour les produits de ces pays. Celaoesest di a I'absence d’une véritable
demande pour ces produits: il est donc nécessaied ces pays a améliorer leurs produits
et & mieux les adapter a la demande. Il faut soetigncore que nombreux sont ceux qui ont
longtemps craint la concurrence des importationgrdduits, en général agricoles, provenant
des pays économiquement pauvres. |l ne faut cepepda oublier que pour ces pays, la
possibilité de commercialiser ces produits sigref@vent assurer leur survie a court et a long
terme. Un commerce international juste et équildags le domaine agricole peut étre
profitable a tous, aussi bien du c6té de I'offre ge celui de la demande. C’est pourquoi, il
est nécessaire, non seulement, d’orienter ces gtiods sur le plan commercial, mais aussi
d’établir des régles commerciales internationaleédes soutiennent, tout en renforcant le
financement des aides au développement pour reedréconomies plus productives.

59.La coopération au développemera doit pas prendre en considération la seulerdiroe
economique; elle doit devenir une gramaeasion de rencontre culturelle et humaiSeles
acteurs de la coopération des pays économiqueraealoppés ne prennent pas en compte
leur propre identité culturelle, comme cela argpaefois, ni celle des autres et des valeurs
humaines qui y sont liées, ils ne peuvent pasunstain dialogue profond avec les citoyens
des pays pauvres. Si, a leur tour, ces dernieoyiat, indifféremment et sans discernement,
a n'importe quelle proposition culturelle, ils rens plus en mesure d’assumer la
responsabilité de leur développement authentifjid@] Les sociétés technologiquement
avancées ne doivent pas confondre leur propre aj@vement technologique avec une soi-
disant supériorité culturelle, mais elles doivestt@couvrir en elles-mémes les vertus, parfois
oubliées, qui les ont fait progresser tout au ldadeur histoire. Les sociétés en voie de
développement doivent rester fideles a tout ceeguiauthentiquement humain dans leurs
traditions, en évitant d’'y superposer automatiquernes mécanismes de la civilisation
technologique mondiale. De multiples et singuli@r@svergences éthiques se trouvent dans
toutes les cultures ; elles sont I'expression deéane nature humaine, voulue par le Créateur
et que la sagesse éthique de ’humanité appelbe teaturelle[140] Cette loi morale

universelle est le fondement solide de tout diadoguiturel, religieux et politique et elle
permet au pluralisme multiforme des diverses ce#iute ne pas se détacher de la recherche
commune du vrai, du bien et de Dieu. L’adhésioptéedoi inscrite dans les cceurs, est donc
le présupposé de toute collaboration sociale cociste. Toutes les cultures ont des
pesanteurs dont elles doivent se libérer, des aréanequelles elles doivent se soustraire. La
foi chrétienne, qui s’'incarne dans les culturetesriranscendant, peut les aider a grandir dans
la convivialité et dans la solidarité universelesbénéfice du développement communautaire
et planétaire.

60. Dans la recherche de solutions a la crise éompe actuellel’aide au développement
des pays pauvres doit étre considérée comme ulabkrinstrument de création de richesse
pour tous Quel projet d’aide peut prévoir une croissancgaleur aussi significative — y



compris de I'économie mondiale — comme peut leefersoutien aux populations qui se
trouvent encore a une phase initiale ou peu avasheéeur processus de développement
économique ? Dans cette perspective, les Etatoatigqnement plus développés feront tout
leur possible pour destiner aux aides au développeon pourcentage plus important de leur
produit intérieur brut, en respectant les engagésais dans ce domaine au niveau de la
communauté internationale. lls pourront le fairesaen révisant leurs politiques intérieures
d’assistance et de solidarité sociale, y appligleptincipe de subsidiarité et créant des
systemes de protection sociale mieux intégrésfayorisent une participation active des
personnes privées et de la société civile. De oadt@ere, il est méme possible d’améliorer
les services sociaux et les organismes d’assistithea méme temps, d’épargner des
ressources en éliminant le gaspillage et les indésabusives, qui pourraient étre destinées
a la solidarité internationale. Un systeme de swoiiél sociale plus largement participatif et
mieux organisé, moins bureaucratique sans étreqadant moins coordonné, permettrait de
valoriser de nombreuses énergies, actuellemerdramsil, et tournerait a I'avantage de la
solidarité entre les peuples.

Une possibilité d’aide au développement pourraitder dans I'application efficace de ce
gu’on appelle communément la subsidiarité fisogle permettrait aux citoyens de décider de
la destination d’une part de leurs imp6ts verséstat. En ayant soin d’éviter toute
dégénération dans le particularisme, cela peut ai@acourager des formes de solidarité
sociale a partir des citoyens eux-mémes, avec éleifibes évidents sur le plan la solidarité
pour le développement.

61. Une solidarité plus large au niveau internai@exprime avant tout en continuant a
promouvoir, méme dans des situations de crise écigpu@,un meilleur acces a I'éducation
qui est, par ailleurs, la condition essentiellerppue la coopération internationale elle-méme
soit efficace. Le terme « éducation » ne renvogegelement a I'instruction ou a la

formation professionnelle, toutes deux essenti@iées le développement, mais a la
formation compléte de la personne. A ce propaxnlvient de souligner un aspect
problématique: pour éduquer il faut savoir quilagiersonne humaine, en connaitre la nature.
Une vision relativiste de cette nature qui tenthfismer de plus en plus pose de sérieux
problemes pour I'éducation, et en particulier p&ducation morale, car elle en compromet
I'extension au niveau universel. Si 'on céde aelmrelativisme, tous deviennent plus pauvres
et cela n'est pas sans conséguences négativeésfoatité méme des aides en faveur des
populations démunies, qui n'ont pas que des nééssstonomiques ou techniques mais qui
ont aussi besoin de voies et de moyens pédagogigiiesiissent soutenir les personnes en
vue de leur plein épanouissement humain.

Un exemple de I'importance de ce probléme nousféstt par le phénomene dourisme
international[141] qui peut constituer un facteur notable de dévedopmt économique et de
croissance culturelle, mais qui peut aussi se fivamgr en occasion d’exploitation et de
déchéance morale. La situation actuelle offre ggg®unités uniques pour que les aspects
economiques du développement, c’est-a-dire les sroents de fonds et la création au
niveau local d’entreprises d’'importance signifigatiarrivent a étre associés aux aspects
culturels, au nombre desquels I'aspect éducatiiréigen premier lieu. Cela se réalise en de
nombreux cas, mais en bien d’autres le tourismegnational est un facteur contre-éducatif
aussi bien pour le touriste que pour les populationales. Ces derniéres sont souvent
confrontées a des comportements immoraux ou mémergecomme c’est le cas du
tourisme dit sexuel, pour lequel tant d’étres humeaont sacrifieés, méme a un jeune age. Il
est douloureux de constater que cela se produesbv@avec I'aval des gouvernements



locaux, avec le silence de ceux d’ou proviennentderistes et avec la complicité de
nombreux opérateurs de ce secteur. Méme si I'abeirid pas toujours de tels exces, le
tourisme international est vécu, bien souvent, denesprit de consommation et de maniére
hédoniste; il est vu comme une évasion, avec delesndorganisation spécifiques aux pays
de provenance, de sorte qu'il ne favorise en rienencontre véritable entre personnes et
cultures. Il convient alors d'imaginer un tourisdiéférent, capable de promouvoir une vraie
connaissance réciprogue, sans enlever les espaoessaires au repos et a un sain
divertissement: un tourisme de ce type doit étkelbppée, en favorisant des liens plus étroits
entre les expériences de coopération internati@tatelles d’entreprises pour le
développement.

62. Le phénomeéne desigrationsest un autre aspect qui meérite attention quanuboe de
développement humain intégral. C’est un phénomeénargpressionne en raison du nombre
de personnes gu’il concerne, des problématiquaalspéconomique, politique, culturelle et
religieuse qu’il souleve, et a cause des défis dtmmes qu’il lance aux communautés
nationales et a la communauté internationale. ousons dire que nous nous trouvons face
a un phénoméne social caractéristique de notreu&pogi requiert une politique de
coopération internationale forte et perspicacdesiong terme afin d’étre pris en compte de
maniéere adéquate. Une telle politique doit étrestisppée en partant d’une étroite
collaboration entre les pays d’origine des migraties pays ou ils se rendent; elle doit
s’accompagner de normes internationales adéquagables d’harmoniser les divers ordres
législatifs, dans le but de sauvegarder les exigertles droits des personnes et des familles
émigrées et, en méme temps, ceux des sociétésivenaces mémes émigrés. Aucun pays
ne peut penser étre en mesure de faire face seprablemes migratoires de notre temps.
Nous sommes tous témoins du poids de souffraneasathise et d’aspirations qui
accompagne les flux migratoires. La gestion deh&mpmene est complexe, nous le savons
tous; il s’avere toutefois que les travailleuraggers, malgré les difficultés liées a leur
intégration, apportent par leur travail, une cdnttion appréciable au développement
économique du pays qui les accueille, mais aussirgpays d’origine par leurs envois
d’argent. Il est évident que ces travailleurs neeltt pas étre considérés comme une
marchandise ou simplement comme une force de tréigane doivent donc pas étre traités
comme n’'importe quel autre facteur de productiarutimigrant est une personne humaine
qui, en tant que telle, possede des droits fondtaurrnnaliénables qui doivent étre respectés
par tous et en toute circonstanfté?2]

63. En considérant les problemes du développeroante peut omettre de souligner le lien
étroit existant entrpauvreté et chomag®ans de nombreux cas, la pauvrete est le résidtat
laviolation de la dignité du travail humaisoit parce que les possibilités de travail sont
limitées (chdmage ou sous-emploi), soit parce qu@sestime « les droits qui en
proviennent, spécialement le droit au juste salaita sécurité de la personne du travailleur et
de sa famille $143] C’est pourquoi, le L mai 2000, mon Prédécesseur de vénérée

mémoire Jean-Paul |llancait un appel a 'occasion du Jubilé des Titewas pour « une
coalition mondiale en faveur du travail digngl#4] en encourageant la stratégie de
I'Organisation Internationale du Travail. De ceatianiere, il donnait une forte réponse morale
a cet objectif auquel aspirent les familles dauns fes pays du monde. Que veut dire le mot «
décent » lorsqu’il est appliqué au travail? Il siignun travail qui, dans chaque société, soit
I'expression de la dignité essentielle de tout hamainde toute femme: un travail choisi
librement, qui associe efficacement les travailehommes et femmes, au développement de
leur communauté; un travail qui, de cette manigeemette aux travailleurs d’étre respectés
sans aucune discrimination; un travail qui donsenb®yens de pourvoir aux nécessités de la



famille et de scolariser les enfants, sans que-ceng soient eux-mémes obligés de
travailler; un travail qui permette aux travaillseute s’organiser liborement et de faire entendre
leur voix; un travail qui laisse un temps suffispotr retrouver ses propres racines au niveau
personnel, familial et spirituel; un travail qusase aux travailleurs parvenus a I'age de la
retraite des conditions de vie dignes.

64. En réfléchissant sur le theme du travail, tiloggortun d’évoquer I'exigence urgente que
lesorganisations syndicales des travailleugslii ont toujours été encouragées et soutenues par
I'Eglise, s’ouvrent aux nouvelles perspectives émuiergent dans le domaine du travail.
Dépassant les limites propres des syndicats cagdgydes organisations syndicales sont
appelées a affronter les nouveaux problémes deouistés: je pense, par exemple, a
'ensemble des questions que les spécialistesiencgs sociales reperent dans les conflits
entre individu-travailleur et individu-consommate8ans nécessairement épouser la thése
selon laquelle on est passé de la position cerdrateavailleur a celle du consommateur, il
semble toutefois que cela soit un terrain favoraldes expériences syndicales novatrices. Le
contexte d’ensemble dans lequel se déroule leitn@epuiert lui aussi que les organisations
syndicales nationales, qui se limitent surtout @éfense des intéréts de leurs propres
adhérents, se tournent vers ceux qui ne le sordtpas particulier, vers les travailleurs des
pays en voie de développement ou les droits soganiksouvent violés. La défense de ces
travailleurs, promue aussi a travers des initiatimeportunes envers les pays d’origine,
permettra aux organisations syndicales de mettévelence les authentiques raisons
éthiques et culturelles qui leur ont permis, dags @abntextes sociaux et de travail différents,
d’étre un facteur décisif du développement. L'egsement traditionnel de I'Eglise reste
toujours valable lorsqu’il propose la distinctioesdoles et des fonctions du syndicat et de la
politique. Cette distinction permettra aux orgatiise syndicales de déterminer dans la
société civile le domaine qui sera le plus appgoprieur action nécessaire pour la défense et
la promotion du monde du travail, surtout en favies travailleurs exploités et non
représentés, dont 'ameére condition demeure sougeatée par les yeux distraits de la
sociéte.

65. Il faut enfin que l&nanceen tant que telle, avec ses structures et sesliésdie
fonctionnement nécessairement renouvelées apnéaueais usage qui en a été fait et qui a
eu des conséquences néfastes sur I'économie m&elsjienne umstrument visant a une
meilleure production de richesses et au développerieute I'économie et toute la finance,

et pas seulement quelques-uns de leurs secteirsngen tant qu’instruments, étre utilisés
de maniere éthique afin de créer les conditionsries pour le développement de ’lhomme
et des peuples. Il est certainement utile, et eéaioes circonstances indispensable, de donner
vie a des initiatives financieres ou la dimensiamhnitaire soit dominante. Mais cela ne doit
pas faire oublier que le systéme financier touieeoit étre orienté vers le soutien d’'un
développement véritable. Il faut surtout que I'alijede faire le bien ne soit pas opposé a
celui de la capacité effective a produire des hieas opérateurs financiers doivent
redécouvrir le fondement véritablement éthiqueede activité afin de ne pas faire un usage
abusif de ces instruments sophistiqués qui pewsamir a tromper les épargnants. L'intention
droite, la transparence et la recherche de bonfia&ssont compatibles et ne doivent jamais
étre sépares. Si 'amour est intelligent, il satver méme les moyens de faire des opérations
qui permettent une juste et prévoyante rétributtmmme le montrent, de maniére
significative, de nombreuses expériences dansrted® du crédit coopératif.

Une réglementation de ce secteur qui vise a protégesujets les plus faibles et a empécher
des spéculations scandaleuses, tout comme I'expétation de formes nouvelles de finance



destinées a favoriser des projets de développesoantes expériences positives qu'il faut
approfondir et encourager, en faisant apgalr@sponsabilité méme de I'épargnant
L’expérience de la microfinanadle aussi, qui s’enracine dans la réflexion etsdaction de
citoyens humanistes — je pense surtout a la crédés Monts de Piété —, doit étre renforcée
et actualisée, surtout en ces temps ou les proBlémanciers peuvent devenir dramatiques
pour les couches les plus vulnérables de la papaolatr’il faut protéger contre les risques du
prét usuraire ou du désespoir. Il faut que lestslgs plus faibles apprennent a se défendre
des pratiques usuraires, tout comme il faut quedeples pauvres apprennent a tirer profit du
microcrédit, décourageant de cette maniere lesdsmfexploitation possibles en ces deux
domaines. Puisqu’il existe également de nouvetiends de pauvreté dans les pays riches, la
microfinance peut apporter des aides concreteslpauéation d'initiatives et de secteurs
nouveaux en faveur des franges les plus fragilda deciété, méme en une période
d’appauvrissement possible de I'ensemble de l&taci

66. L’interconnexion mondiale a fait surgir un neau pouvoir politique, celui
desconsommateurset de leurs associatid@iest un phénomene sur lequel il faut approfondir
la réflexion: il comporte des éléments positifsilggonvient d’encourager et aussi des excés a
eviter. Il est bon que les personnes se rendenptoqu’acheter est non seulement un acte
économique mais toujours aussi un acte mbmtonsommateur a donc une responsabilité
socialeprécise qui va de pair avec la responsabilitéadecie I'entreprise. Les
consommateurs doivent étre éduqués en permdddi¢sur le rdle qu'ils jouent chaque jour
et qu’ils peuvent exercer dans le respect desipgsanoraux, sans diminuer la rationalité
économique intrinséque de I'acte d’acheter. Dardoceaine des achats aussi, surtout en des
moments comme ceux que nous vivons ou le pouvaahdit risque de s’affaiblir et ou il
faudra consommer de maniére plus sobre, il estrtyopd’ouvrir d’autres voies, comme par
exemple des formes de coopération a I'achat, tgliedes coopératives de consommation,
créées a partir du XfXsiécle grace notamment a l'initiative des cathadig Il est en outre

utile de favoriser de nouvelles formes de commeéseigon des produits en provenance des
régions pauvres de la planéte afin d’assurer aodymteurs une rétribution décente, a
condition toutefois que le marché soit vraiment$arent, que les producteurs ne regoivent
pas seulement des marges bénéficiaires supérimaiesaussi une meilleure formation, une
compétence professionnelle et technologique einfja’eles idéologies partisanes ne soient
pas associées a de telles expériences d’économidepdéveloppement. Il est souhaitable
gue, comme facteur de démocratie économique, lesocomateurs aient un role plus décisif,
a condition gu’ils ne soient pas eux-mémes mangp# des associations peu
représentatives.

67. Face au développement irrésistible de l'inteetdlance mondiale, et alors que nous
sommes en présence d’une récession également neiidigence de la réforme
del'Organisation des Nations Uniesomme celle d€architecture économique et financiére
internationaleen vue de donner une réalité concrete au conesigtntille des Nations, trouve
un large écho. On ressent également fortementdhag de trouver des formes innovantes
pour concrétiser le principe dedaponsabilité de protéggt46] et pour accorder aux nations
les plus pauvres une voix opérante dans les désisi@mmunes. Cela est d’autant plus
nécessaire pour la recherche d’'un ordre politiguradique et économique, susceptible
d’accroitre et d’orienter la collaboration intelioatle vers le développement solidaire de tous
les peuples. Pour le gouvernement de I'économiedat@) pour assainir les économies
frappées par la crise, pour prévenir son aggravatiae plus grands déséquilibres, pour
procéder a un souhaitable désarmement intégral,gsduer a la sécurité alimentaire et a la
paix, pour assurer la protection de I'environnenegngour réguler les flux migratoires, il est



urgent que soit mise en place une vérit#alorité politigue mondialéelle qu’elle a déja été
esquissée par mon Prédécesseur, le bienhedeamxXXlll. Une telle Autorité devra étre
réglée par le droit, se conformer de maniére cottéraux principes de subsidiarité et de
solidarité, étre ordonnée a la réalisation du bemmun[147] s’engager pour la promotion
d’'un authentique développement humain intégralsgospire des valeurs de I'amour et de la
vérité Cette Autorité devra en outre étre reconnue@as, jouir d’un pouvoir effectif pour
assurer a chacun la sécurité, le respect de lagustdes droitEL48]. Elle devra évidemment
posséder la faculté de faire respecter ses désip@mnles différentes parties, ainsi que les
mesures coordonnées adoptées par les divers fantensationaux. En 'absence de ces
conditions, le droit international, malgré les giaprogrés accomplis dans divers domaines,
risquerait en fait d’étre conditionné par les éfuils de pouvoir entre les plus puissants. Le
développement intégral des peuples et la collalmoraiternationale exigent que soit institué
un degré supérieur d’organisation a I'échelle imiionale de type subsidiaire pour la
gouvernance de la mondialisatidi9] et que soit finalement mis en place un ordre $ocia
conforme a I'ordre moral et au lien entre les sphénorale et sociale, entre le politique et la
sphére économique et civile que prévoyait déjadeuBdes Nations Unies.

CHAPITRE VI

LE DEVELOPPEMENT DES PEUPLES
ET LA TECHNIQUE

68. Le theme du développement des peuples estimtéant lié a celui du développement de
chaque homme. Par nature, la personne humaina &stgon dynamique vers son
développement. Il ne s’agit pas d’'un développerassatiré par des mécanismes naturels, car
chacun de nous se sait capable de faire des d¢hmes ket responsables. Il ne s’agit pas non
plus d’un développement livré a notre fantaisieysda mesure ou nogavongous que nous
sommes donnés a nous-mémes, sans étre le réduttatuto-engendrement. En nous, la
liberté humaine est, dés l'origine, caractériséenpére étre et par ses limites. Personne ne
modele arbitrairement sa conscience, mais toudrtisent leur propre « moi » sur la base
d’un « soi » qui nous a été donné. Non seulemeus ne pouvons pas disposer des autres,
mais nous ne pouvons pas davantage disposer dem@ussLe développement de la
personne s'étiole, si elle prétend en étre I'uniquéeur Analogiquement, le développement
des peuples se dénature, si I’humanité croit paserecréer en s’appuyant sur les
“prodiges” de la technologie. De méme, le dévelopgat économique s’avere factice et
nuisible, s’il s’en remet aux “prodiges” de la fire@ pour soutenir une croissance artificielle
liée a une consommation excessive. Face a cetenfioh prométhéenne, nous devons
manifester un amour plus fort pour une libertérgusoit pas arbitraire, mais vraiment
humanisée par la reconnaissance du bien qui l@geé®ans ce but, il faut que 'homme
rentre en lui-méme pour reconnaitre les normesdometales de la loi morale que Dieu a
inscrite dans son cceur.

69 Le probleme du développement est aujourd’hsiéteoitement lié
auprogréstechnologiqueet a ses stupéfiantes applications dans le dondaife biologie. La
technique — il est bon de le souligner - est uaétééprofondément humaine, liée a
'autonomie et a la liberté de 'homme. Elle expeiet affirme avec force la maitrise de
I'esprit sur la matiére. L’esprit, rendu ainsi «imoesclave des choses, peut facilement



s’élever jusqu’a I'adoration et a la contemplatéanCréateur” $150] La technique permet
de dominer la matiére, de réduire les risques,otiémiser ses forces et d’améliorer les
conditions de vie. Elle répond a la vocation méméravail humain: par la technique, ceuvre
de son génie, I’'homme reconnait ce qu’il est ebanit son humanité. La technique est
I'aspect objectif de I'agir humaiii,51] dont I'origine et la raison d’étre résident dans
I'élément subjectif: ’'homme qui travaille. C’'esbgrquoi la technique n’est jamais purement
technique. Elle manifeste I'homme et ses aspiratmndéveloppement, elle exprime la
tendance de I'esprit humain au dépassement prafgdessertains conditionnements
matérielsLa technique s’inscrit donc dans la missioncdéiver et de garder la

terre (cf. Gn 2, 15) que Dieu a confiée a ’'homme, et elle thidre a renforcer I'alliance
entre I'étre humain et I'environnement appelé a &treflet de I'amour créateur de Dieu.

70. Le développement technologique peut amenensepgue la technique se suffit a elle-
méme, quand I’homme, en s’interrogeant uniquemaniecommentomet de considérer tous
lespourquoiqui le poussent a agir. C’est pour cela que lartiggie prend des traits ambigus.
Née de la créativité humaine comme instrument dibdaté de la personne, elle peut étre
comprise comme un élément de liberté absolue télmpr veut s’affranchir des limites que
les choses portent en elles-mémes. Le processuswnidialisation pourrait substituer la
technologie aux idéologig¢$52]devenue a son tour un pouvoir idéologique qui expos
I’lhumanité au risque de se trouver enfermée daraspriori d’ou elle ne pourrait sortir pour
rencontrer |'étre et la vérité. Dans un tel cagstnous connaitrions, apprécierions et
déterminerions toutes les situations de notre Vietérieur d’'un horizon culturel
technocratique auquel nous appartiendrions streiiéunent, sans jamais pouvoir trouver un
sens qui ne soit pas notre ceuvre. Cette visionedagjourd’hui a la mentalité techniciste tant
de force qu’elle fait coincider le vrai avec lestle. Mais lorsque les seuls criteres de vérité
sont 'efficacité et I'utilité, le développementt@sitomatiqguement nié. En effet, le vrai
développement ne consiste pas d’abord dans le*fdia clef du développement, c’est une
intelligence capable de penser la technique eaide e sens pleinement humain du “faire”
de 'homme, sur I'horizon de sens de la personisemlans la globalité de son étre. Méme
guand I'homme agit a I'aide d’un satellite ou d’umgulsion électronique a distance, son
action reste toujours humaine, expression d’'uretidresponsable. La technique attire
fortement I'hnomme, parce qu’elle le soustrait amites physiques et qu’elle élargit son
horizon.Mais la liberté humaine n’est vraiment elle-méme tursqu’elle répond a la
fascination de la technique par des décisions qut & fruit de la responsabilité morali

en résulte qu'il est urgent de se former a la nasabilité éthique dans l'usage de la
technique. Partant de la fascination qu’exercedartique sur I'étre humain, on doit retrouver
le vrai sens de la liberté, qui ne réside pas tamnssse d’'une autonomie totale, mais dans la
réponse a I'appel de I'étre, en commencant pael'@tie nous sommes nous-mémes.

71. Les phénomenes de la technicisation aussichiatéveloppement que de la paix montrent
gu'’il est aujourd’hui possible de détourner la nadité technique de son lit humaniste
originaire. Le développement des peuples est stwosmsidéré comme un probléme
d’'ingénierie financiere, d’ouverture des marchésbattement de droits, d’investissements
productifs et de réformes institutionnelles: enrdéfe comme un probléme purement
technique. Tous ces domaines sont assurément @mmp&rinais on doit se demander pourquoi
les choix de nature technique n’ont connu jusqujicd des résultats imparfaits. La raison doit
étre recherchée plus en profondeur. Le développengesera jamais completement garanti
par des forces, pour ainsi dire automatiques etisgmnelles, que ce soit celles du marché ou
celles de la politique internationalee développement est impossible, s'il n’y a s d
hommes droits, des acteurs économiques et des ropuiitiques fortement interpellés dans



leur conscience par le souci du bien commimcompétence professionnelle et la cohérence
morale sont nécessaires I'une et I'autre. Quarabbhutisation de la technique prévaut, il y a
confusion entre les fins et les moyens: pour I'hadiaffaires, le seul critere d’action sera le
profit maximal de la production ; pour I'homme pigjue, le renforcement du pouvoir; pour le
scientifique, le résultat de ses découvertes. Aihairive souvent que, dans les réseaux des
échanges économiques, financiers ou politiquesedesnt des incompréhensions, des
malaises et des injustices; les flux des connaiesatechniques se multiplient, mais au
bénéfice de leurs propriétaires, tandis que lasdn réelle des populations qui vivent sous
ces flux dont elles ignorent presque tout, demaaigangée et sans possibilité réelle
d’émancipation.

72. La paix, elle aussi, risque parfois d’étre adége comme un produit technique, fruit des
seuls accords entre les gouvernements ou d’inéigtilestinées a procurer des aides
economiques efficaces. Il est vrai quair la paixdemande que I'on tisse sans cesse des
contacts diplomatiques, des échanges économiqtesheiblogiques, des rencontres
culturelles, des accords sur des projets commums,gue le déploiement d’efforts
réciprogues pour endiguer les menaces de guecrupér a la racine la tentation récurrente
du terrorisme. Toutefois, pour que ces effortsgmns avoir des effets durables, il est
nécessaire qu'ils s'appuient sur des valeurs eméasidans la vérité de la vie. Autrement dit,
il faut écouter la voix des populations concerrgtesxaminer leur situation pour en
interpréter les attentes avec justesse. On dait, @iosi dire, s’'inscrire dans la continuité de
I'effort anonyme de tant de personnes fortemenagégs pour promouvoir les rencontres
entre les peuples et favoriser le développemeattir ple I'amour et de la compréhension
réciprogues. Parmi ces personnes, se trouvent@esshreétiens, impliqués dans la grande
tache de donner au développement et a la paixnspteinement humain.

73. Au développement technologique est liée laidiffn croissante desoyens de
communication socialdl est désormais presque impossible d’imaginerlguamille

humaine puisse exister sans eux. Pour le bienwgtlpanal, ils sont insérés a ce point dans la
vie du monde, gu'’il semble vraiment absurde, comer&ins le font, de prétendre qu’ils
seraient neutres, et de revendiquer leur autonarégiard de la morale relative aux
personnes. De telles perspectives, qui soulignéekxeées la nature strictement technique
desmedig favorisent en réalité leur subordination au dadmonomique, dans le but de
dominer les marchés et, ce qui n'est pas le mainsiésir d'imposer des parametres culturels
de fonctionnement a des fins idéologiques et polds. Etant donné leur importance
fondamentale dans la détermination des changerdanssla maniére de percevoir et de
connaitre la réalité et la personne humaine ellmyend devient nécessaire de réfléchir
attentivement a leur influence, en particulierlsyplan éthico-culturel de la mondialisation et
du développement solidaire des peuples. Conformg&aea que requiert une gestion correcte
de la mondialisation et du développemémsens et la finalité des médias doivent étre
recherchés sur une base anthropologidg@ela signifie qu’ils peuvent étre wexasion
d’humanisatiomon seulement quand, grace au développement tedigoé, ils offrent de
plus grandes possibilités de communication et dimfation, mais surtout quand ils sont
structurés et orientés a la lumiére d’une imagegersonne et du bien commun qui en
respecte les valeurs universelles. Les moyens mencmication sociale ne favorisent pas la
liberté de tous et n'universalisent pas le dévetopgnt et la démocratie pour tous,
simplement parce qu’ils multiplient les possibgit#interconnexion et de circulation des
idées. Pour atteindre de tels objectifs, il fautlgjaient pour objectif principal la promotion

de la dignité des personnes et des peuples, goignt expressément animés par la charité et
mis au service de la vérité, du bien et d’une fraté naturelle et surnaturelle. Dans



’humanité, en effet, la liberté est intrinséquelriée a ces valeurs supérieures.
Lesmediapeuvent constituer une aide puissante pour faaedy la communion de la
famille humaine et Bthosdes sociétés, quand ils deviennent des instrundenpsomotion de
la participation de tous a la recherche communeedsgui est juste.

74. Un domaine primordial et crucial de I'affrontemt culturel entre la technique considérée
comme un absolu et la responsabilité morale derlthe est aujourd’hui celui da

bioéthique ou se joue de maniere radicale la possibilité emédan développement humain
intégral. Il s’agit d’'un domaine particulieremerdidat et décisif, ou émerge avec une force
dramatique la question fondamentale de savoihentme s’est produit lui-méme ou s'il
dépend de Dieu. Les découvertes scientifiques @omine et les possibilités d’'intervention
technique semblent tellement avancées qu’ellessenale choisir entre deux types de
rationalité, celle de la raison ouverte a la treansi@nce et celle d'une raison close dans
'immanence technologique. On se trouve devantaunbien, ou bien”gut au) décisif.
Pourtant, la ‘rationalité’ de I'agir technique censur lui-méme s’avere irrationnelle, parce
gu’elle comporte un refus décisif du sens et dealaur. Ce n’est pas un hasard si la
fermeture a la transcendance se heurte a la difide comprendre comment du néant a pu
jaillir I'étre et comment du hasard est née I'iggince[153] Face a ces problemes
dramatiques, la raison et la foi s'aident récipemant. Ce n'est qu’ensemble qu’elles
sauveront 'lhommeAttirée par I'agir technique pur, la raison sansfla est destinée a se
perdre dans l'illusion de sa toute-puissance. Liadans la raison, risque de devenir
étrangere a la vie concréete des personiésl]

75.Paul Vlavait déja reconnu et mis en évidence 'horizomdma de la question
sociale[155] En le suivant sur ce chemin, il faut affirmer augbhui quela question sociale
est devenue radicalement une question anthropalegay sens ou elle implique la maniére
méme, non seulement de concevoir, mais aussi dgpubanla vie, remise toujours plus entre
les mains de 'homme par les biotechnologies. kariélationn vitro, la recherche sur les
embryons, la possibilité du clonage et de I'hylimahumaine apparaissent et sont promues
dans la culture contemporaine du désenchantentahgta croit avoir dissipé tous les
mysteres, parce qu’on est désormais parvenu &ilzerde la vie. C’est ici que I'absolutisme
de la technique trouve son expression la plus grabdns ce genre de culture, la conscience
n’est appelée a prendre acte que d’'une pure phbigstbrhnique. On ne peut minimiser alors
les scénarios inquiétants pour I'avenir de 'hommia puissance des nouveaux instruments
dont dispose la « culture de mort ». A la plaigigae et profonde de I'avortement, pourrait
s’ajouter a I'avenir, et c’est déja subrepticeniamtuce(en germe), une planification
eugenique systématique des naissances. D’un ai&geon voit uneénens
eutanasicagmentalité favorable a I'euthanasie) se frayechemin, manifestation tout aussi
abusive d’'une volonté de domination sur la vie, dans certaines conditions, n’est plus
considérée comme digne d’étre vécue. Derrieredelatse cachent des positions culturelles
négatrices de la dignité humaine. Ces pratiquiesyratour, renforcent une conception
matérialiste et mécaniste de la vie humaine. Quimaomesurer les effets négatifs d’une
pareille mentalité sur le développement ? Commeatrp-t-on s’étonner de I'indifférence
devant des situations humaines de dégradatiomdifférence caractérise méme notre
attitude a I'égard de la frontiére entre ce quineshain et ce qui ne I'est pas? Ce qui est
stupéfiant, c’est la capacité de sélectionner mib&ment ce qui, aujourd’hui, est proposé
comme digne de respect. Prompts a se scandalisedes questions marginales, beaucoup
semblent tolérer des injustices inouies. Tandislegipauvres du monde frappent aux portes
de I'opulence, le monde riche risque de ne plusretre les coups frappés a sa porte, sa
conscience étant désormais incapable de reconfihitneain. Dieu révele 'lhomme a



’lhomme; la raison et la foi collaborent pour ludnirer le bien, & condition qu’il veuille bien
le voir; la loi naturelle, dans laquelle resplendiRaison créatrice, montre la grandeur de
’lhomme, mais aussi sa misere, quand il mécontagipél de la vérité morale.

76. Un des aspects de I'esprit techniciste modsenerifie dans la tendance a ne considérer
les problemes et les mouvements liés a la vieieugr que d’un point de vue psychologique,
et cela jusgu’au réductionnisme neurologique. L'hmrest ainsi privé de son intériorité, et
I'on assiste a une perte progressive de la conseida la consistance ontologique de I'ame
humaine, avec les profondeurs que les Saints cstrsderlLe probléme du développement
est strictement lié aussi a notre conception dsé&humaingdes lors que notre moi est
souvent réduit a la psyché et que la santé de I§armnfond avec le bien-étre émotionnel.
Ces réductions se fondent sur une profonde incdmepston de la vie spirituelle et elles
conduisent & méconnaitre que le développemenhdmihe et des peuples dépend en fait
aussi de la résolution de problemes de naturdsgie.Le développement doit comprendre
une croissance spirituelle, et pas seulement neltérparce que la personne humaine est une
« unité d'ame et de corpg256]née de 'amour créateur de Dieu et destinée a vivre
éternellement. L'étre humain se développe quagrhihdit dans I'esprit, quand son ame se
connait elle-méme et connait les vérités que Diatunyprimées en germe, quand il dialogue
avec lui-méme et avec son Créateur. Loin de Dikapime est inquiet et fragile. L’aliénation
sociale et psychologique, avec toutes les névigsiesaractérisent les sociétés opulentes,
s’explique aussi par des causes d’ordre spiritlieé société du bien-étre, matériellement
développée, mais oppressive pour 'ame, n'est pasdorientée vers un développement
authentique. Les nouvelles formes d’esclavage deolgue et le désespoir dans lequel
tombent de nombreuses personnes ont une explicatioseulement sociologique et
psychologique, mais essentiellement spirituellevide auquel I'ame se sent livrée, malgré de
nombreuses thérapies pour le corps et pour la psychduit une souffranci.n’y pas de
développement plénier et de bien commun univeassllsien spirituel et moral des
personnesconsidérées dans l'intégrité de leur ame et alederps.

77. L'absolutisme de la technique tend a provogmerincapacité a percevoir ce qui ne
s’explique pas par la simple matiére. Pourtanthteemes expérimentent tous les nombreux
aspects de leur vie qui ne sont pas de I'ordreaaghedtiere, mais de I'esprit. Connaitre n’est
pas seulement un acte physique, car le connu t¢agfueirs quelque chose qui va au-dela du
donné empirique. Chacune de nos connaissances, lagos simple, est toujours un petit
prodige, parce qu’elle ne s’explique jamais congrtégnt par les instruments matériels que
nous utilisons. En toute Vvérité, il y a plus quattce a quoi nous nous serions attendus; dans
'amour que nous recevons, il y a toujours quelcuese qui nous surprend. Nous ne devrions
jamais cesser de nous étonner devant ces pro@igehaque connaissance et en chaque acte
d’amour, I'ame de 'homme fait I'expérience d’'upkas » qui s’apparente beaucoup a un don
recu, a une hauteur a laquelle nous nous sentenétILe développement de 'homme et des
peuples se place lui aussi a une hauteur sembfalsleus considérons thmension

spirituelle que doit nécessairement comporter ce développgmentgu’il puisse étre
authentique. Il demande des yeux et un cceur nonyeapables ddépasser la vision
matérialiste des événements humaind’entrevoir dans le développement un “au-dgla

la technique ne peut offrir. Sur ce chemin, il ggwasible de poursuivre ce développement
humain intégral dont le critére d’orientation smutre dans la force active de la charité dans la
verite.



CONCLUSION

78. Sans Dieu, 'homme ne sait ou aller et ne patynéme pas a comprendre qui il est. Face
aux énormes problemes du développement des penplasus pousseraient presque au
découragement et au défaitisme, la parole du Seighésus Christ vient & notre aide en nous
rendant conscients de ce fait que: « Sans moi, neymuvez rien faire 3§ 15, 5); elle nous
encourage: « Je suis avec vous tous les jours’aukafin du monde »Mit 28, 20). Face a
'ampleur du travail a accomplir, la présence delwDaux c6tés de ceux qui s’unissent en son
Nom et travaillent pour la justice nous soutiétdul VInous a rappelé daf®pulorum
progressioque 'homme n’est pas a méme de gérer a lui gupsogres, parce qu'’il ne peut
fonder par lui-méme un véritable humanisme. Nousanens capables de produire une
réflexion nouvelle et de déployer de nouvelles giesrau service d’un véritable humanisme
intégral que si Nous nous reconnaissons, en tanpersonnes et en tant que communautés,
appelés a faire partie de la famille de Dieu ehdae fils. La plus grande force qui soit au
service du développement, c’est donc un humanismwéien[157] qui ravive la charité et se
laisse guider par la vérité, en accueillant 'uhBagitre comme des dons permanents de Dieu.
L’ouverture a Dieu entraine I'ouverture aux free¢s une vie comprise comme une mission
solidaire et joyeuse. Inversement, la fermeturelmgique a I'égard de Dieu et I'athéisme de
lindifférence, qui oublient le Créateur et risquidioublier aussi les valeurs humaines, se
présentent aujourd’hui parmi les plus grands obesaau développemehthumanisme qui
exclut Dieu est un humanisme inhuma&@eul un humanisme ouvert a I’Absolu peut nous
guider dans la promotion et la réalisation de farmhe vie sociale et civile — dans le cadre des
structures, des institutions, de la culture et edbs— en nous préservant du risque de
devenir prisonniers des modes du moment. C’esirlaaence de I’Amour indestructible de
Dieu qui nous soutient dans I'engagement, rudeatant, en faveur de la justice, du
développement des peuples avec ses succes ehses,&tans la poursuite incessante d’'un
juste ordonnancement des réalités humaidamour de Dieu nous appelle a sortir de ce qui
est limité et non définitif ; il nous donne le cage d’agir et de persévérer dans la recherche
du bien de tougnéme s'’il ne se réalise pas immédiatement, méoegue nous-mémes, les
autorités politiques, ainsi que les acteurs écoqoes réussissons a faire est toujours inférieur
a ce a quoi nous aspirofi$H8] Dieu nous donne la force de lutter et de soufairamour du
bien commun, parce qu’ll est notre Tout, notre giede espéerance.

79.Le développement a besoin de chrétiens qui omhééss tendues vers Diglans un geste
de priere, conscients du fait que I'amour richer@eté, caritas in veritate d’ou procede
'authentique développement, n'est pas produitnmars, mais nous est donné. C’est pourquoi,
méme dans les moments les plus difficiles et kemsons les plus complexes, nous devons
non seulement réagir en conscience, mais aussitetisnous référer a son amour. Le
développement suppose une attention a la vie sgligt une sérieuse considération des
expeériences de confiance en Dieu, de fraternitisgiie dans le Christ, de remise de soi a la
Providence et a la Miséricorde divine, d’amourepdrdon, de renoncement a soi-méme,
d’accueil du prochain, de justice et de paix. Tarla est indispensable pour transformer les
«ceoeurs de pierre » en « cceurs de chdiz36, 26), au point de rendre la vie sur terre «
divine » et, par conséquent, plus digne de I'homhoet cela vient a la fois de I'homme,
parce que I'hnomme est le sujet de son existend® Blieu, parce que Dieu est au principe et
a la fin de tout ce qui a de la valeur et qui lébér Le monde et la vie et la mort, le présent et
I'avenir: tout est a vous ! Mais vous étes au Qheisle Christ est a Dieu £ Co 3, 22-23).

Le chrétien désire ardemment que toute la famillmdine puisse appeler Dieu « Notre Pere !
». Avec le Fils unique, puissent tous les hommeseaqire a prier le Pére et a Lui demander,
avec les mots que Jésus lui-méme nous a ensedmséayoir Le sanctifier en vivant selon Sa



volonté, et ensuite d’avoir le pain quotidien néeé®, d’étre compréhensifs et généreux a
I'égard de leurs débiteurs, de ne pas étre mispiduve a I'exces et d’étre délivrés du mal
(cf. Mt6, 9-13) !

Au terme de IAnnée Paulinienneal me plait d’exprimer ce voeu avec les parolemesgde
I’Apotre dans sa Lettre aux RomairsQue votre amour soit sans hypocrisie. Fuyez le ma
avec horreur, attachez-vous au bien. Soyez unigrisdes autres par I'affection fraternelle,
rivalisez de respect les uns pour les autré$2; 9-10). Que la Vierge Marie, proclamée
parPaul VIMére de I'Egliseet honorée par le peuple chrétien convieir de la
justiceetReine de la paixnous protége et nous obtienne, par son interessieste, la
force, I'espérance et la joie nécessaires poulirnogrt a nous dévouer généreusement a la
réalisation du« développement de tout ’lhomme et de tous les kemHi159]

Donné a Rome, prés de Saint-Pierre, le 29 juin 2681@ des saints Apotres Pierre et Paul,

en la cinquieme année de mon pontificat.
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